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Abstract 

    han n e r   f,ei y y o , peh r   no oe,l r n r  han z  ie c  fftnf  f han  eht n 

e r fh tyht n r  han zr, h ye, fcfhni     f,eic ta f  e fnf han  nnr hr  n-nyei  n ne ,c 

 f,ei y yr ynzhf haeh faezn han  f,ei y fcfhnil ze h yt,e ,c han yr ynzh r  haʿyab 

(e,,n  e yn(c non  h inl rtn hr oe  rtf zr, h ye, h e f r ieh r f e r hn rn y nfl han 

ine     r  reclea aef rnyrin   y nef   ,c eir  trtfl ryyef r e,,c ,ner    hr 

i f  hn z nheh r fc  eclea n yrizeffnf it,h z,n ine    fl e r f      ye h 

r fe  nnin hf ny fh ron   hf  iz, yeh r fc n tnc zr  h r  yr hn h r   f canhan  reclea 

 f in n,c e zr, h ye,   hte, f   e,    ,rce,hc hr e  nfher, fanr  t,n  r  e zr, h ye, eyh 

  or,onr    fn,nyh    han  t,n c to rn yn ft  nfhf haeh reclea aef e,fr z,ecnr  r,nf 

rncr r ,nern fa z fn,nyh r —  y,tr    han n  r ynin h r  ,ecfl n h c   hr han 

 f,ei y yriit  hcl e r han nfher, fain h r   ron  e ync n y  h ye, a fhr  ye, fa  h 

ryyt f e hn  han   rzanh f rni fnl ef han  t yh r  r  reclea ironf   ri e  ne,-h in 

zr, h ye, eyh hr e hrr, r  ,n  h i p    zr, h ye, fh tyht nfc nrr nff    ftya  fftnf 

 not  nf  rh r ,c yr ynzhte, e e,cf f rth e,fr e  no nc r  a fhr  ye,   fhe ynf r  

recleac tan n r nl ha f fhtrc    fh ft oncf nyeiz,nf r  reclea    ne ,c  f,ei y a fhr c 

rn r n e e,cp     hf fcfhni-rt ,r    zrhn h e,    han yr hnyh r  irrn    f,ei y 

y o , peh r c . 

Keywords: ;ecleaB ;n  h ieycB  r, h ye, ;ne, hcB  r, h ye, ;cfhniB  f,ei y  

; o , peh r B eron  e yn . 
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 یاسلام نیدر تمدن نو عتیب یساز نظام یشناس تیظرف

 

 2 حمید صالحی |  1 محمدرضا کلانتر نیستانکی
 

 چکيده
محور نگارش شده است.    نهادِ ایمان های مردم این مقاله با هدف طراحی الگوی رشد و بلوغ سازمان

های این پژوهش حاصل بررسی پنج مستدد موقت     بنیاد با رویکرد گلیزر اس.  داده  روش پژوهش، داده

ست. کته   کشور در عرصه تربیتی از طری  مصاحبه، مشاهده و بررسی اسناد است.  نتتایج حتاکی از ان ا   

مستدد  »الگوی رشد تشکیلات مسدد مشتمل بر هشت. مرحلته است.  ایتن مراحتل عبتارت است. از         

محله، مسدد  ساز، مسدد دول. ی، مسدد بیدار، مسدد تربیتی، مسدد تشکیلاتی، مسدد جریانا نمازخانه

ار گانته متورد تحلیتل قتر     در ادامه هر یت  از ایتن مراحتل در اب تاد هشت.     «  و مسدد تمدنی قرارگاهی

 کردهایرو ،یتشکیلات یتیترب یها نظام .،یریو مد یاثر، رهبر طهیح»گیرند  این اب اد عبارت اس. از   می

رشتد   دهتد کته   نتایج نشتان متی   « دهندگان ، سرع.موانعاعضا،  ینیاقر ها، بودجه و امکانات، نقش برنامه

رشتد در   و همراه است.  ان مخاطبان دامنه تأثیر و  اقزایشو  ها ق الی. ه شدنبا گستردتشکیلات مسدد 

اغتاز   منتد  رنظامیو غ یقرد یها رشد مساجد از تلاش  اقرینان وابسته اس. به رشد اعضا و نقش الگواین 

 نیت   اگردد یم لیدر جام ه تبد یدیکل یبه نهاد یو خدمات یتیریمد ،یتیترب یها و با توس ه نظام شود یم

 یهدقمنتدتر  یزیت ر مرتبط اس. تا با شناخ. مراحل رشد، برنامه یمساجد و نهادها یبرا ییالگو راهنما

 دهیت پد  یت عنوان  سازی به انش اب و شبکه دهیپد ن،یاندام دهند  همچن ودخ ینیاقر توس ه و نقش یبرا

  کند یمسدد کم  م یبه گسترش اثرگذار، رشد ریدر مس ی یطب

 ، بلوغ سازمانی، مسددنهاد مردمتشکل قرهنگی، سازمان  ،الگوی رشد، چرخه حیات سازمانی  ها  کليدواژه
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 مقدمه و بیان مسئله

مورتط  بوا آن در   با آغاز جریان احیاء تمدن اسلامی پس از انقولاب اسولامی ایوران و حو اد      

 رسود  یمو ؛ ضروری به نظور  ش د یمیی ن ین یاد گرا اسلامتحت عن ان  آنهای اسلامی که از  کش ر

ی مختلف اجتماعی سیاسی سده نخسوتین اسولام مو رد بوازی انی     ها ص ر در  اثرگذارکه مفاهیم 

در نظام سوازی بروره گرفوت. یکوی از ایون       ها آنی مغف ل نظری و عملی ها تیظرفتا از قرار گیرد 

 مفر م بیعت است. ،مفاهیم بنیادین در اندیشه اسلام سیاسی

ی ا جامعووهعربسووتان و در میووان  رهیووجز شووطهدیوون مطووین اسوولام در بسووتر توواریخی و جغرافیووایی  

در  جیتدر بهدر آن جامعه  دار شهیری ها سنتی ظر ر یافته است؛ به همین دلیل بریی فیالط ا مل ک

ی اجتمواعی در میوان قطایول عورب     ها سنتمفاهیم اسلامی نیز ورود یافته است. بیعت یکی از همین 

ی اجتماعی که در مسائل مرتط  با اداره جامعه و قدر  سیاسی ا دهیپد ؛ب ده است رهیجز شطهساکن 

 ب ده است. گذارتأثیر

یی کوه از آن  هوا  موان یپی در بسوتر  نو یطرفی بیعت و مسائل م رد ت افق اریدادهبا نظر به تاریخ 

 هوا  ص ر ی مختلف ها دورهکه این مفر م در طی  دهد یمتحت عن ان بیعت یاد شده است؛ نشان 

تموام ادوار از آن بوا نوام بیعوت یواد شوده و ایون        است؛ اما در و گاهی معانی مختلفی به ی د گرفته 

گستره مفر می بیعت است. از حیث اهمیت در اندیشه اسلامی نیز مسئله  تط ر معنایی و دهنده نشان

اسلامی پوس از رحلوت پیوامطر     و مذاهبی فکری در میان فرق ادهایبن نیتر یچالشبیعت به یکی از 

کلاموی و فقروی بوا مرزبنودی مشخهوی بوه بحوث         مذاهباسلام مطدل گشت به ص رتی که عمده 

 .اند پردایتهپیرام ن این مفر م 

در م اجره با مفر م بیعت در اندیشه سیاسی اسلام نخستین چالش تطیین مفر م اصوطلاحی ایون   

واژه است زیرا ایتلافا  کلامی در مسئله بیعت و همچنین گرایشوا  سیاسوی در اعهوار مختلوف     

منجر به یک اجمال در معنای اصطلاحی این مفر م شده است. تطیین مفر م اصطلاحی نه لزوماً بوه  
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تیار یک معنای مشخص است؛ بلکه روشون شودن دامنوه معنوایی و نموایش چروارچ بی از       معنی ای

 ت اند در فرم این مفر م کمک شایانی نماید. معانی مختلف اصطلاحی نیز می

در تطیین این دامنه معنایی چند نکته قابل تأمل  که دییول در معنوای اصوطلاحی هسوتند شوکل      

ریف معنای اصطلاحی در ماهیت بیعت است. اینکوه بیعوت   رسد اولین چالش تع گیرد. به نظر می می

مفر می یک س ی از اعلام وفاداری اتطاع یک حاکمیت به حاکم پوس از تعیوین آن اسوت کوه در     

گوردد؛ یوا مفرو می دو سو یه از کونش فعوال انسوان هوا در          حقیقت ن عی از تشریفا  محس ب می

آن فعالیت سیاسوی اتطواع و توأثیر وتواثر     انتخاب و ایتیار حاکم و حتی حاکمیت است که بر اساس 

ش د. نکته دیگر مفاد این کنش اجتمواعی اسوت کوه موی ت انود حودود و        آنان از حاکم تعریف می

 صغ ر متفاوتی را در بر بگیرد و لازم است دامنه مهادیق بیعت مفاد آن را نیز روشن نماید.

این کنش سیاسی را در پی ند سیاسی سعی داشته و دارند -های مختلف تاریخی از طرفی جریان

رسد تأمل جدی بر ایون سوطا از توأثیر بیعوت در اندیشوه       با مشروعیت سیاسی قرار دهند. به نظر می

 سیاسی مذاهب مختلف اسلامی وج د دارد که باید م رد بررسی بیشتری قرار گیرد.

 پیشینۀ پژوهش  

  در ایران پژوهشپیشینه  -1

بررسی تططیقی مطانی مشروعیت حک مت مطتنی بر "ان نامه دکتر جلال کاظمی با عن  پایان

ط ر که از عن ان نیز  همان نگارش شده است. ه ش 1375در سال  "قرارداد اجتماعی و اسلام

با یک ذکر اجمالی از  و نامه را بر مح ر مشروعیت قرار داده است آید ایشان م ض ع پایان برمی

ت در اسلام )که الطته نظر به مطانی کلامی ن یسنده نرادن آن از مطانی مقط ل مشروعی بیعت و کنار

نماید؛ اما در مقاله حاضر نه یه ص دیدگاه کلامی  در یه ص مذهب تشیع دارد( بسنده می

رویکرد مشروعیت  نیشریر اسلامی م رد تتطع قرار گرفته و همچن یها تشیع بلکه سایر مطانی و نحله

 است. افتهیرییاسلامی تغ یها شهیاند ینگر مح ر به رویکرد واقع
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 در جهان  پژوهشپیشینه -2

عند مفکری اهل السنة و العقد الاجتماعی فی الفکر  الطیعة"در این م ض ع کتابی به نام 

ی ا نامه انیپام منتشر شده است. همچنین 199۸در سال  احمد فؤاد عطدالمجیدن شته دکتر  "السیاسی

از س ی  "الاسلامی مقارنة بالعقد الاجتماعی عند الغربیین فی النظام الطیعة"با همین م ض ع با نام 

 اب اسلام اندیشه سیاسیدر در طرح نظریه بیعت ه ش منتشر شده است اما  14۲7در سال  یدشطارق ر

که اساساً از هیچ  یا گ نه اند به ی د پردایتهی و مذهطی قرائت مطانی کلام به یدار جانب

 ا ینظر در ح زه تألیف ثیح نیو ازا اند اوردهینمیان اندیشمندی غیر از مختار ی دشان بحثی به 

 اتکا نم د.  ن شتار ایشانبه  ت ان ینم اسلامی پیرام ن بیعت

 پژوهش یشناس روش

ها در پژوهش حاضر، اسونادی اسوت و تولاش     گردآوری اطلاعا  روش گردآوری داده ۀشی 

مختلف هر دو نظریوه بیعوت و قورارداد اجتمواعی      یها فیشده با گردآوری آثار م ج د در بیان ط

هایی مستدل بوه پرسوش پوژوهش ارائوه گوردد. ابوزار گوردآوری اطلاعوا  در ایون پوژوهش            پاسخ

وتحلیل تفسویری   ها نیز در این پژوهش تجزیه وتحلیل داده است. روش تجزیه 1یا مطالعا  کتابخانه

 ص ر  کیفی است. ها در این پژوهش روش تحلیل محت ا به روش تحلیل داده است.

 پژوهش سؤالات

آیا مفر م اصطلاحی بیعت در اندیشه سیاسی اسلام مفر می واحد است یا مردد بین معوانی   -1

 مختلف اصطلاحی است؟

 ایو اسوت   بوه معنوای کونش سیاسوی توأثیر گوذار در تعیوین حواکم         هیرابطه دوس  کی عتیب -۲

 ؟!به معنی اعلام تطعیت اتطاع از حاکم است هیس  کی

 

1 Library research 
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اجتماعی نظیر -آیا بیعت صرفاً در تعیین حاکم تأثیر گذار است یا تأثیری بر تغییرا  سیاسی -3

 سیس حاکمیت و تغیییر ق انین نیز دارد؟أت

آن  تیو و حقان یبخشو  تی؛ در مشوروع  یاسینظام س کیو تحقق  تیمضاف بر فعل عتیب ایآ -4

 ؟است گذارتأثیر زین یاسینظام س

 های پژوهش یافته
 معنای بیعت . 1

 لغوی . معنای1.1

 فروش و دیهستند که در زبان عربی به معنای یر «ب ی ع»حروف  بیعت ریشه اصلی کلمه

ی د کلمه  بیعت نیز به فتا باء مشتق از این ریشه است. ( 3۲7 :1979 ،1ج  ،است )احمد بن فارس

 دادن یا دست روی دست»این معنا ذکر شده است:  "بیعت "زبان عربی برای  یها در معجم

 ابن عطاد،)و صاحب (  ۲65 :1410، ۲ج  ،)فراهیدى «زدن از برای ایجاد قرارداد و معامله است دست

لغ ی  یاند نیز همین معنابا م ض ع بیعت نگارش شده(در سایر مقالا  علمی که 177 :1994، ۲ج

 (4۲۲: 199۸ ،4ج )ه تسما،ذکر شده است.  این کلمهبرای 

بوا    در اسوتعمالا  گواه  چیدهد هاما بررسی اطراد )استعمالا  عرب فهیا( این کلمه نشان می 

فتوه مطلوق یوک    نیامده است؛ بلکه هرگاه بر اساس معنای لغ ی م رد استعمال قرار گری چنین معنای

نظیر حدیث مشر ر نطو ی کوه از انجوام دو معاملوه در ذیول یوک معاملوه نروی         معامله م ردنظر ب ده است. 

 :1995 ،16ج  )احمود بون حنطول،    کردند و برای تعطیر از یک معامله از همین لفظ  بیعت استفاده شوده اسوت  

هموین معنوا لغو ی از بورای  بیعوت       کورده اسوت  ( در شعری نیز که سید مرتضی در رسائل ی یش نقول  317

کوه ابون منظو ر نیوز از عورب       یالمثلو  ( و در ضورب 1۲4: 14۲0 ،4ج  ،یضترم دیس) .مدنظر قرار گرفته است

 (117 :1405 ،۸ج  )ابن منظ ر، همان معنای معامله مدنظر ب ده است. کندفهیا نقل می

د دلالت التزامی این کلموه  ان عن ان معنای لغ ی آورده در حقیقت آنچه صاحب معاجم لغت به 

سوازند ت افوق    منعقود  یا عرد، پیمان و معاملوه  ی استند یدر عرف گذشته هرگاه م رایب ده است؛ ز

طریحوی در ذیول بیوان معنوای لغو ی       .دادنود  یه نشان مفحی دشان را با زدن دست یکدیگر یا مها

 (۲0۲: 1375، 5ج  نماید )طریحى، )صفق( نیز به این سنت رایج در میان عرب اشاره می
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 معنای اصطلاحی. 2.1

ص ر   اینکه مفر م اصطلاحی بیعت از چه زمانی در زبان عربی شکل گرفت و اینکه وضع به

 دیآ یباشد. آنچه از تاریخ و گزارشا  تاریخی برم تعیینی یا تعینی ص ر  پذیرفته مشخص نمی

از ظر ر اسلام در  شیپ اجتماعی به یاین است که مفر م اصطلاحی بیعت در ح زه سیاس

نای اصطلاحی و مفاد آن را سخت گردد. همین مسئله فرمیدن مع جزیره عربستان برمی شطه

 همه نیا زیرا حلقه رب  میان نقل کلمه از معنای پیشین به معنای پسین مفق د است. اما با ؛نماید می

یا  آن برسیم باید نخست قدر جامعی در تطیین اصطلاح بیعت و دامنه نظر بت انیم به آنکه یاز برا

گرفته در مذاهب  شکلتفاسیر و سپس  میندازا ینگاهی به سیر تاریخی تحقق بیعت در بستر جامعه ب

وقایع تاریخی با آراء و نظرا  علما در  تطابقی تا بت انیم ضمن تحلیل ،مختلف را بررسی نماییم

 سیم.بیعت بر معنای اصطلاحیح زه اندیشه اسلامی به ته یر برتری از 

 های نخستین در سده تاریخ مصادیق بیعت. 2

 بیعت در عصر ظهور اسلام. 1.2

دی بن مرینا و واقعه بسیار پر رنگ است. یکی در ت افق عدرد در تاریخ پیش از اسلام بیعت 

و دیگری قیام قهی بن کلاب  (196 :۲00۲، ۲ذی قار شد )ططری، جها ریشه نطر  عدی بن زید که بعد

، ۲ج  ،)ططری برای تغییر سایتار قدر  در شرر مکه و تسل  قریش بر آن شرربا او و بیعت بنی کنانه 

عن ان مرکز ش رای اداری شرر مکه و تقسیم وظایف و تعیین  دارالندوه به سی( چنانچه تأس۲55 :۲00۲

 .(۸4: 199۸ ،1ج  ،)ابن هشامتشده اس مناصب اجتماعی همه از آثار این بیعت برشمرده

بیعت کاررفته است مرب ط به  تعطیر بیعت در آن بهای که  نخستین واقعهپس از ظر ر اسلام 

که در این استعمال مدنظر باید قرار گیرد این است  یا ( نکته3۲1: ۲00۲، ۲ج  ،)ططری عشیره است

که شرای  اساساً در ح ل مح ر جایگزینی افراد در سایت قدر  یا حتی تأسیس یک نظام قدر  

آنچه از  ین ع  نیست و صرفاً در پذیرش یک دع   اجتماعی از واژه بیعت استفاده شده است. به

گردد اقرار به مفاهیمی است که پذیرش آن منجر می عن ان م رد بیعت معرفی س ی پیامطر اسلام به

است. این معنی در جای  و تغییر در سایتار قدر  بنیادین اجتماعی یها از ارزش یبری رییبه تغ
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گردد. ایشان ضمن باز شمردن دع   ی یش در مسئله  دیگری نیز ت س  پیامطر اسلام مطرح می

کنم که جامعه مخاطب دع  ( به چیزی دع   میکنند که من قریش را ) ت حید و معاد اشاره می

آنکه من  حال ،ت اند هر آنچه در یشکی و دریا است به تملک ی یش در بیاورند با پذیرش آن می

  (۲91: 136۸ ،ی اهم )ابن اسحاق ای نمی ی د نیز از آن برره

بوه ایون دعو       بوار  نیدر سال یازدهم بعثت گروه اندکی از مردم یثورب و قطیلوه یوزرج نخسوت    

: 199۸ ،1ج  )ابون هشوام،   کننود  به نام عقطه با رس ل یودا بیعوت موی   ایشان در مکانی متمایل شدند. 

کنند که بیعت عقطه اولی بور یولاف بیعوت عقطوه ثانیوه کوه        ( حاضران در این بیعت تهریا می433

: 14۲4، 4ج  ،فواکری ) ه اسوت. ، صرفاً مفادی اجتمواعی داشوت  شد ینظامی و امنیتی م یها شامل جنطه

 .استاز مردم با یکدیگر این بیعت شطیه ن عی پیمان طرفینی میان گروه ک چکی  (۲39

بوا  تری )بیش از هفتاد نفر( از مردم شرر یثرب  ت جه جمعیت بیشتر و قابل طه اولیقع به فاصله یک سال از

حمایوت   پیوامطر صوراحتاً ی اسوته   در ایون بیعوت   . پیامطر در عقطه بیعت کردند که نام آن بیعت عقطه ثانیه است

( و 436: 199۸ ،1ج  و تضومین متقابول حمایوت نظوامی اسوت. )ابون هشوام،        مسلمانان یثورب  نظامی از طرف

( تأکید پیامطر اسلام بر حمایت نظامی در ایون بیعوت توا بوه ایون حود بو د کوه         ۲39: 1403، 1ج  ،عاملی نیام)

ال قو عی دارنود بوه هموین جروت پیشونراد دادنود توا          بریی گمان کردند ایشان قهد مطوارزه مسولحانه قریوب   

صطحگاه بر مشرکین حاضر در منی با سلاح حمله نمایند که پیامطر اسلام ایشوان را از ایون عمول بازداشوتند و     

 (164: ۲006 ،۲ج  کثیر، آنان را به بازگشت به شرر یثرب ت صیه نم دند. )ابن

به سمت شرر یثرب در سال پنجم هجری جزیره در س مین ی رش  پس از ناکامی ساکنین شطه

پیامطر اسلام با گروهی از پیروانشان یک سال بعد )سال ششم پس از هجر ( به سمت مکه حرکت 

نمایند. در این هنگام  نظامی پیامطر و پیروانشان را محاصره می ینم دند. در مقابل قریش نیز با لشکر

پیمان بطندند.  گریکدیک دریت جمع گردند و با ی هیسا ریکه در ز ی اهد یپیامطر از همراهانشان م

به لحاظ ایتلاف روایا  وارده متفاو  نقل شده است. بر  )بیعت رض ان یا شجرۀ( مفاد این بیعت

بریی دیگر مفاد آن را پیمان بر  ،اساس بریی از روایا  مفاد این پیمان نطرد با قریش ب ده است

(، عده دیگر مفاد آن را ماندن برای 63۲م: ۲00۲، ۲ج  ططری،عدم فرار و پایمردی در راه عقاید )

 نیمرگ در راه یدا، گروهی مفاد آن را پیمان بر اعتقادا  درونی و صطرکردن بر مشکلا  )ام
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اند. مفاد این پیمان هرچه باشد بر آن اسم بیعت اطلاق شده  ( بیان کرده34۲: 1403، 1ج  ،عاملی

 ت اند مفاد بیعت باشد.  ین ام ر میدهنده آن است که همه ا است و این نشان

ی بسیار میان جامعه ن پای مسلمانان به مرکزیت فرودها و فرازپس از یک دوره مطارزاتی با 

عربستان به مرکزیت شرر مکه سرانجام این  رهیجز شطهشرر مدینه و سایتار سنتی قطایل ساکن 

نیروهای ی د شرر مکه را که مرکز  جامعه ن پای مسلمانان ب د که ت انست با گسترش اتطاع و بسیج

 و مح ر جامعه سنتی ب د تهرف نماید 

آید که پیامطر اسلام مفاد بیعت را در این  مرحله تغییر دادند.  از گزارشا  تاریخی چنین برمی 

و اسلام ی یش را  ماندند یممسلمان بش ند در شرر ی د  ی استند یمافرادی که  نیازا شیپتا 

و در آنجا  کردند یمی شرر مدینه که مرکز جامعه اسلامی ب د حرکت س  بها ی نم دند یمکتمان 

ی روشن ی ب بهبا پیامطر اسلام عقطة بن عامر بن عطس الجرنی  . این مفاد در بیعتکردند یمزندگی 

( اما پس از تهرف شرر مکه ایشان مفاد بیعت را تغییر دادند و ۲56: 1990، 4ج  است )ابن سعد،

فرم دند که از آن تاریخ لزوم حرکت افراد مسلمان شده به شرری که مرکز جامعه اسلامی شنایته 

ی برای گسترش جامعه اسلام را در هرکجا که افراد فشان جانشده است را ملغی نم ده و شرط  می

( این تغییر مفاد به این معنا ب ده است 400: 1401، 1ج  فس ی،) ندا ساکن هستند، جایگزین نم ده

جزیره  که دیگر جامعه ن پای اسلامی تمرکزگرایی ندارد و ی اهان گسترش ی د در سرتاسر شطه

 عربستان است.

مفاد ایون بیعوت آن چنوان مشور ر بو ده      است.  بیعت النساءهای رس ل یدا  یکی دیگر از بیعت

 فرم دند یزمان انعقاد بیعت با سایر افراد دیگر نیز به مفاد این بیعت اشاره م است که رس ل یدا در

 ( مفاد اصلی این بیعت در شش مح ر قابل تلخیص است:5: 1990، ۸ج  ،)ابن سعد

 .برای یداوند شریکی قائل نگردید -1

 .ام ال یکدیگر را محترم بشمارید و سرقت نکنید -۲

 .دمرتکب اعمال منافی عفت نش ی -3

 .فرزندان ی د را به سطب فقر و یا تعهطا  ق می از حق حیا  محروم نکنید -4

 .چه در پشت سر و چه در مقابل هم به یکدیگر برتان و ترمت نزنید -5

 (5۸۲-57۸: 1406 ،۲ج  ،وقتی شما را به کار ی بی دع   کردم از اطاعت من تخلف ن رزید )ابن مندۀ
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اجتماعی این بیعت و به ته یر ن عی میثاق اجتماعی اشواره   یها وض ح به جنطه همه این مفاد به

 دارد. 

یک رفتار تشریفا  و آداب سیاسی نط ده  صرفاًگردد که بیعت  از سنت پیامطر اسلام روشن می

یو بی یواد    تا در بزرگسالی آداب را به دهند یمقطیل ام ر را به ک دکان نیز آم زش  نیا رایاست؛ ز

جرت که فاقود قو ه ادراک و تمییوز ب دنود، بیعوت       با افراد فاقد رشد ازآن مبگیرند لیکن پیامطر اسلا

دراز کورد   پیامطر اسولام با  عتیرا برای بش اس بن زیاد نقل شده که دستمکردند؛ چنانچه از هرنمی

عن ان یک  به او را و صرفاً بیعت نکرداو با  پیامطر اسلامهن ز به سن رشد نرسیده ب د؛ اما  که یدرحال

(. یا فردی به نام زینب بنت حمید کو دک  4۸3: 14۲0، 7ج  )نسائی، ک م رد تفقد قرار دادندک د

اما رس ل یدا متذکر شد که او ک چک است  د؛ییردسال ی د را به نزد پیامطر برد تا با او بیعت نما

، 9ج  ،و بیعت نکردند، سپس آن ک دک را م رد تلطف قرار دادند و برایش دعا نم دنود )بخواری  

دهنده این معنا است که انجام بیعت در نظر ایشان نه یک عمل صرفاً تشریفاتی  ( این نشان79: 14۲۲

یک رابطه دوس یه است که بورای ابورام مفواد آن     قتاًییا تحکیم قدر  بلکه حق یبرای ابراز وفادار

 لازم است فرد به سن رشد رسیده باشد.

 بیعت در عصر خلفا راشدین. 2.2

 عطفیبه این نکته که مسئله بیعت سقیفه بعدها در تاریخ اندیشه اسلامی تطدیل به نقطه   ت جه با

در تقسیم جامعه اسلامی به دو مذهب و دو جریان فکری شد ططیعی است که در نقل حادثه 

قط ل است در  م رد ها حداقل آنچه برای همه طرف .مختلف و گاه معارض دیده ش د یها تیروا

به نام سقیفه بنی ساعده بزرگان  یا ش د که پس از رحلت رس ل یدا در منطقه میاین ماده یلاصه 

این  ؛انهار گرد هم آمدند تا حاکمی مشخص نمایند. با بروز ایتلاف و احتمال مخالفت مراجرین 

از طرف  محکمص ر    مسئله مطرح شد که هر گروه امیر و حاکم ی دش را داشته باشد که به

قرار گرفت. سپس با سخنرانی اب بکر و حمایت دو همراه او یعنی عمر بن  حاضرین م رد انتقاد

 یطاب و اب عطیده جراح جلسه به سمت انعقاد بیعت برای حک مت اب بکر پیشرفت.

چنانچه ابراهیم النظام معتقد ب ده است عمر بن یطاب مت لی ایذ بیعت در روز سقیفه ب د تا 

ت انست جانشین یلیفه اول و او به همین جرت  محکم نماید برای یلیفه اول بیعت بستاند و امر را
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یی که از مقاومت بریی ططقا  ها گزارش( این امر در کنار 71: 1415، 1ج  نیز باشد )شررستانی،

دهد که مفر م بیعت و کارکرد آن پس از  اجتماعی وقت در پی پذیرش حاکمیت جدید نشان می

یک طرف بر طرف  اجطار بهو از آن حالت ت افق طرفینی ارتحال پیامطر اسلام دچار تح لاتی ب د 

 ( ۲45: 14۲0، ۲ج  تغییر یافت )سید مرتضی، آرام آرامدیگر برای انعقاد 

میت دییل نط د و این سیس و تعیین حاکأبا گذشت چند دهه از وفا  پیامطر دیگر بیعت در ت

هجری با قیام مردم بر علیه  35های جدید استخلاف و ش را واگذار شد اما در سال  امر  به روش

طالب  ابن ابی یعل یدر گزارشیلیقه س م بار دیگر بیعت در جامعه اسلامی نقش آفرین شد. 

تا با او به عن ان حاکم اسلامی بیعت  گردد می ریسراز شانیس ی ا جماعت به یکه وقت دیفرما یم

 تی. باگذشت زمان هم فشار جمعورزد یامتناع م عتیاست و از ب دهی د را کنار کشی شانی، انماید

جماعت را باعث شقاق و  نیا عتیعدم قط ل ب شانیای که ا گ نه به ابدی یم یفزون شانیو هم اصرار ا

باز  کردن عتیب یرا برا شیعلت دست ی  نیدانند؛ به هم جامعه مسلمانان می یری ردگس

 (119: 1404 ،ن مزاحمنماید. )نهر ب می

نم دند  عتیطالب ب ابن ابی یو بزرگان با عل نهیتمام حاضران در شرر مد ایآ نکهیهرچند در ا 

 عتیافراد مشر ر از انجام ب یبری ای( 31: 1990، 3ج  ،)ابن سعد دیگ  یچنان که ابن سعد م آن

که  یطالب با کسان ابن ابی یاست که عل نیایتلاف است. اما آنچه مسلم است ا دندیمخالفت ورز

قطع  یاز م اهب حک مت زیرا ن شانینکردند و سرم ا یبری رد دندیورز یی ددار عتیاز انجام ب

رد و  ایاتطاع در قط ل  اریو ضامن ایت شد یم تیاسلام رعا امطریکه تنرا در دوران پ یا هیننم دند. رو

اما پس از انعقاد  د؛یکن عتیب دیدار اریتأکید نم دند که شما ایت شانیب د. ا عتیب دن ب هیدوس 

ی د را  مانیپ یا عده یوقت گرید ی(در جا176: 1364ی، ن رید). دیبه آن متعرد باش دیبا مانیپ

به من  شانینکردم؛ بلکه ا عتیو ب مانیرا مجط ر به پ یکنند که من کس می ایتهر شانیشکستند ا

 عتیافراد را مجط ر به انجام ب نیامن هرگز  ی استند یاصرار داشتند و اگر ی دشان نم

 .(13۲: 1356ی،)ثقفکردم ینم
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   هیام یبن. بیعت در دوران 3.2

ی اسلامی با علی شررهابا گسترش اعتراضا ، مرگ یلیفه س م و بیعت مردم مدینه و سایر 

طالب ایشان معاویه را از حکمرانی و فرمانروایی شرر دمشق و قلمروی آن عزل نم دند.  ابن ابی

حاکم شام برای باقی ماندن در مقام ی د ابتدا با گروهی که در عراق به مخالفت بری استند نامه 

، 3ج  نگاری کرد و وفادرای ی د را با سرکرده آنان که زبیر بن ع ام ب د ابراز داشت )ابن أثیر،

را زدند مردم دمشق  ان عراق که دست به قتل و غار  می( اما پس از سرک ب ش رشی106: 197۸

در مجد این شرر جمع نم د و از ایشان ی است که برای ی نخ اهی و تقاص قاتلان یلیفه س م با 

عن ان حاکم اسلامی بلکه برای همراهی با معاویه به  وی بیعت نمایند. این بیعت نه برای تعیین وی به

 .ی ص ر  گرفتکشلشگر قهد ی نخ اهی و

با معاویه بیعت  گریبار دهجری مردم شام  40 طالب در سال با پایان عمر شریف علی ابن ابی

، 1، ج طهی)ابن قت عن ان حاکم بر جران اسلام ب د. نم دن اما هدف این بیعت تعیین و تنهیب وی به

( هر چند بریی دیگر از م ریین بیعت اهل شام با معاویه برای یلافت را در پایان 163 :1410

( با وج د ایتلاف در بیعت 3۲4: ۲00۲، 5ج ، ططری) دانند جنگ صفین و داستان حکمیت می

رسمیت یافتن یلافت معاویه در سراسر جامعه اسلامی با قط ل صلا و بیعت  مردم شام با معاویه،

حسن بن علی بر یلافت با او و سپس جمع شدن بزرگان جامعه آن روزگار برای این امر در 

نظر است.  محل اتفاق -نخیله-شت اطراف شرر ک فه در مکانی که به تجمع لشگریان ایتهاص دا

دارند که با وج د کراهت و به جرت  ( در این بیعت بسیاری افراد بیان می656: 1356، ۲ج  )ثقفی،

اند و در حقیقت اگر ت انایی مقابله با سلطه و سیطره معاوی هرا داشتند  اجطار حاضر به بیعت شده

: 1996، ۲ج  د را ابراز نمایند. )یعق بی،شدند که به حض ر وی برسند و بیعت ی  هرگز حاضر نمی

( این نخستین بار در تاریخ جامعه اسلامی است که از تسلیم یک نیروی نظامی در مقابل نیروی 157

متجاوز تعطیر به بیعت شده است. به همین جرت در مطاحث کلامی اهل سنت از این گ نه انعقاد 

د اینکه جامعه اسلامی و مردم از سلطه و سیطره گردد یعنی با وج  غلطه می امامت تعطیر به قرر و

فردی بر جامعه ناراضی هستند اما به دلیل رویکرد یش نت بار و قتل و غار  گسترده وی و 

 تضعیف حک مت مرکزی، آن فرد ت انسته ی د را بر جامعه تحمیل نماید.
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ا با یک تف ا  که این بار معاویه مانند یلیفه اول برای پس از ی د شی ه استخلاف را انتخاب نم د ام

فرزند در جایگاه حکمرانی یا همان  استخلافاین رویه یعنی وراثت جایگزین مسئله انتخاب اصلا شد.

ها ب د وراثت به دلیل اینکه نقض سنت جامعه اسلامی و نزدیکی به عهر سلطنت و ریاست امپراط ری

الفت بیشتر از سایر مناطق در شرر مدینه پایگاه ت س  سایر مسلمانان م رد انتقاد قرار گرفت این مخ شد  به

 .(5۲5: 19۸7، 3ج  ،ثیراابن )یلافت و جامعه اسلامی به بروز و ظر ر رسید

ای از یزید بن معاویه به ولید حاکم وی در  هجری قمری نامه 60با ف   معاویه در رجب سال 

مدینه بیعت بستاند و اگر بیعت ی اهد هر چه سریعتر از سه نفر در  رسد که از او می مدینه می

ایشان را به قتل برساند. این نخستین فرمان رسمی و ثطت شده در تاریخ مطنی بر الزام  نکردند سریعاً

 .(340:  ۲00۲ ،5ج  )ططری،است با تردید مرگ و اجطار بر بیعت

ظامی سرشناس آن حجاج بن ی سف که متهدی و ن ،پس از یزید نیز در عهر بنی مروان

برد و در همین  از مردم یش نت بیشتری به کار می آمد برای ستاندن بیعت دوران به حساب می

از  تخلف و (69: 140۸، 1ج  بیعت تغیر داد )فی می، ایمفر م بیعت را به قسم برنخستین بار زمینه 

ر آن را بر ام ر بسیار سختگیرانه تری نظیر طلاق از همسر، آزاد شدن بردگان فرد و سای مفاد

 .(45: 19۸5، 5ج  )ذهطی، تنطیرا  پیشگیرانه ملازم نم د

دوران یک کنش ایتیاری از س ی جامعه در پذیرش یا عدم پذیرش  نیازا شیبیعت که تا پ

 عهر بنی مرواناما در  (شد ن نیز با اکراه و اجطار منعقد میازای هر چند تا پیش)یک ت افق ب د 

شکنجه در ص ر  مخالفت با مفاد آن به میان آمده ص ر  رسمی صحطت از تنطیه بر ترک و  به

دهد  عن ان جرم در جامعه م رد مجازا  علنی قرار می و هیئت حاکمه ی د ترک بیعت را به است

در یکی از این  و در صدد نیست که ترک بیعت را با سایر عناوین مجرمانه ظاهر سازی نماید.

ان و مرتران دوران ی دش که از بزرگ "مسیببن سعید "گزاراشت آمده است که فردی به نام 

گردیده است را به دلیل اینکه دو بار از ادای س گند بیعت برای جانشینان عطدالملک  محه ب می

مروان سرباز زد سی ضربه شلاق زدند، لطاسی مندرس بر تنش نم دند و در میان شرر چریاندند 

است؛ این نیز مسط ق به سابقه ب ده  از  ا تا پیشگ نه رفتاره هر چند این (170 :139۸ ،۲ج  ،)اب نعیم

ها از س ی  گ نه مجازا  ر م اردی مجریان اینگرفت و حتی د گاه رسمیت به ی د نمی جیاما ه

ابن زبیر والی ی د بر  اله گرفتند چناچه عطد ص ر  ظاهری م رد مذمت قرار می بهحاکمان هر چند 
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 ای م رد ملامت قرار شد در نامه ه بیعت نمیمدینه را به سطب شلاق زدن فردی که حاضر ب

 .(۲۲9: 19۸5، 4ج  )ذهطی،داد

چرا از  چ ن و وض ح از اطاعت بی های این دوره نیز به ص ر  رسمی همچنین در مفاد بیعت به 

 اله ها صحطت به میان آمده است چنانچه فرزند یلیفه دوم عطد فرامین حاکمیت و بدون سنجیدن آن

ای به عطدالملک مروان از اطاعت محض ی د با تعطیر مهطلا )السمع و  ت بهابن عمر در ضمن مک

بیعت تا پایان عمر یلافت و این مفر م از  (347 :13۸7، 16ج  ،)قرططی .نماید الطاعة( یاد می

 .های اسلامی باقی ماند حک مت

 تبیین مفهوم اصطلاحی . 3

 بودن بیعتسویه  دوسویه یا یک. 1.3

گمارند  گردد که مردم با ایتیار کسی را بر منهب حک مت می این امر برمیرابطه دوس یه به 

نمایند و از س ی نمایند و در تضییق و ت سعه ایتیارا  نقشی ایفا مییا اساس منهطی را ایجاد می

عن ان حق و ایتیار در طرف دیگر این قرارداد از حق ق متقابلی پس از   دیگر ططقه حاکم نیز به

ت اند ی د به ته یر یک رابطه  دار است. نقض هر طرف از این رابطه دوس یه میانتهاب بری ر

، هرچند عمده نقض بدین ص ر  است که حاکم از طرق مختلف نظیر س یه منتری گردد  یک

 یکاین ته یر  یافت و سایرین مجط ر به بیعت و تطعیت ب دند. استخلاف یا قرر وغلطه سلطه می

به همین جرت این مسئله مطرح شده است که آیا اساساً ی د  ؛داشته است س یه در تمام دوران غلطه 

 س یه؟  بیعت یک رابطه دوس یه است یا یک

س یه کسانی هستند که بیعت را در حد یک  داران ترسیم بیعت بر رابطه یک از جمله طرف

یر بیان دهند. ابن یلدون در مقدمه ی یش بیعت را عرد بر طاعت ام اعلام وفاداری تقلیل می

دارد و مفاد بیعت را تسلیم ام ر ی دش و سایر شرروندان به حاکم و اطاعت از حاکم در  می

 ترین تعابیر در ارائه ته یر کاملاً یک شدید (175ه: 1405 شمارد )ابن یلدون، شرای  سخت برمی

د حنطل دید که ت ان در قالب این کلام از احم س یه از بیعت را در میان متقدمین از مسلمانان را می 

معتقد است هر کسی که با شمشیر و قتل عام به منهب ریاست برسد، امیر بر تمام مسلمانان 

گردد و بر هیچ مسلمانی جایز نیست بدون تأیید و اعلام وفادرای او سر بر بالین  می
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ابد بر ( شافعی نیز معتقد است هر فردی بر جامعه اسلامی با زور غلطه ی۲1ه ق:  14۲1بگذارد،)فراء،

( از مالک ابن أنس نیز چنین 44۸: 1390، 1ج  همگان واجب است با او بیعت نمایند )بیرقی،

 (.363: 141۲، ۲ج  کلامی نقل شده است)شاططی،

این تفکر است  نشردهندهترین شخهیت  در نسل بعدی علمای مذاهب اسلامی ابن تیمیه مرم 

ن یسد وقتی کسی با قرر و غلطه ت انست بر جامعه اسلامی سیطره یابد بر همگان واجب  جایی که می

 1ه ق:ج 1406ابن تیمیه ) است از او پیروی نمایند و او را یلیفه رس ل یدا در جامعه اسلامی بدانند

ا فراتر نرادند و چنین نظیر ابن حجر گام ر نظران صاحبدر همین عهر بریی از ( 53۸ یال 5۲9 ص

ی که هیچ فردی جرئت مخالفت با اصل و بنیان ا گ نه بهاعتقادی را به همه عالم اسلامی منتسب دانستند 

، 13ج  حجر، ابن) مخالفت او را به یروج از اسلام بت ان مترم نم د در ص ر این نظر را نداشته باشد و 

نماید که اگر فردی با  غلطه یافته تفتازانی تهریا می ی فردی کسی که به قررها یژگیو(. از نظر 5: 1379

زور و اجطار ت انست بر جامعه اسلامی غلطه یابد هیچ شرطی، ویژگی و شایستگی لازم ندارد و بر همه 

حتی اگر این فرد انسان بدکار و بدون دانشی  کند یممسلمانان لازم است با او بیعت نمایند، او تهریا 

 (.۲7۲ :1401، ۲ج  تفتازانی،) از بیعت را ندارد نیز باشد کسی حق تخلف

نماید و این اعتقاد را تا  حجر و تفتازانی را تطعیت می ابننیز عطدال هاب نظر  نیمتأیردر میان 

با زور قرار گرفت امام بر حق جامعه  و سلطنتوقتی فردی در جایگاه ریاست  که برد یمآنجا پیش 

مسلمانی وظیفه دارد در ندارد؛ بلکه هر عت وی را حق یروج از طا کس چیهاسلامی است و 

در غیر این ؛ نخستین فرصت ی د را به جرت ادای س گند بیعت به محضر چنین حاکمی برساند

یارج است و به همین  اله ص ر  و مخالفت با ریاست و سلطنت امام غالب، فرد مخالف از ولایت 

 .(5: 1417، 9ج  )جمعی از علمای نجد،ه قتل برساننددلیل باید سایر مسلمانان در اولین فرصت او را ب

گردد که بزرگان صدر اسلام در نظر  ریشه شناسی این نگرش به مق له بیعت به گزارشاتی برمی

 نیگذارترتأثیرسنت یکی از  ابن عمر فرزند یلیفه دوم که در نظر اهل اله . عطداند داشتهایشان 

 در تعامل با حاکمان سیاسی همین رویه را داشته است ش د ی علمی و فرهنگی شنایته میها چرره

طالب و عدم بیعت او رسیده است( و در  ی که در مخالفت او با علی ابن ابیگزارشاتالطته به جز )

 گردد محقق می زیقررآمبا غلطه  اساساًی از او این جمله صادر شده است که حق ریاست ا واقعه

لغ ی سعی شده است که وجه تعامل و طرفینی ب دن معنای  در این میان الطته (۲1: 14۲1 فراء،)
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چنانچه ابن منظ ر و زبیدی بیعت را معاهده و  گرددرعایت  یس  کیبیعت هم در ارائه این معنای 

دهد )ابن  دانند که هر فرد همه وج د ی د و اطاعت ی د را در ایتیار حاکم قرار می ای میدهقمعا

در این معنی هر چند سعی شده  (۲۸5 :1403، 5ج  ،زبیدی)و همچنین ( 757 :1405، 1ج  ،منظ ر

این است  روشنگری بی  و معنا کلام به یبرسد؛ اما فح است ن عی ت افق و معامله طرفینی به نظر 

ی در سلطه و سیطره فرد دیگر شرط شیپکه وقتی فردی همه وج د و طاعت ی د را بدون هیچ 

 رسد. به نظر می معنا یبابل قرار دهد اساساً دیگر تعرد متق

ت ان به نقطه نگاه جعفر سطحانی اشاره کرد که  بیعت می از س یه رابطه یک ریته  این در مقابل

داند و اراده مردم را همچنان را هم در تأسیس و هم در ازاله قدر  مؤثر می وت افق مردمان بیعت

: 14۲۸، ۲ج  سطحانی،داند ) ثر مینگارد درعزل حاکم نیز مؤ که در تهدی مقام ریاست مؤثر می

مکارم شیرازی نیز در بیعت افراد فرمان برداری و اطاعت ی د را در ازای تعرد به ییر  (۲37

، 1ج  دهند )مکارم شیرازی، ی اهی، حمایت و تدبیر ام ر از س ی حاکمان م رد تطادل قرار می

بر سر مفاد آن نظری متفاو  با مکارم داند اما ای دوس یه می ( منتظری نیز بیعت را رابطه517: 14۲5

پذیری بلکه همه جان  شیرازی دارد و آنچه م رد تطادل و معامله قرارگرفته است را نه صرف فرمان

 گیرد )منتظری، و مال و عرض فرد در ازای مهلحت سنجی و حسن مدیریتی م رد تطادل قرار می

فته شده در جمع بندی ابن منظ ر و زبیدی ( این معنا از منتظری بسیار به معنای گ5۲3: 1415، 1ج 

علامه عسگری نیز در ذکر معنای بیعت آن را عردی از طرف حاکم برای اجرای  نزدیک است.

 .(۲06 :141۲، 1ج  )عسگری،نمایداسلام و از س ی مردم برای تطیعت مشروط از حاکم تعریف می

دوس یه ب دن رابطه بیعت را در بین الطته گروه س می در این نزاع قابل ترسیم هستند آنان که 

نمایند و در ادامه پس از  الیت سیاسی که از آن تحت عن ان اهل حل و عقد با حاکم ترسیم می

 ع دۀ،دهند. ) س یه ادامه می ص ر  یک انعقاد این بیعت دوس یه رابطه سایرین در بیعت را به

میان الیت سیاسی و فرد حاکم  ( به بیان دیگر آنچه حقیقت بیعت از انتهاب است،154 :1401

ش د یک ن ع از اعلام و  مردم و حاکم به نام بیعت محقق می نگیرد و سپس آنچه میا شکل می

 س یه است.  تعرد به وفاداری و رابطه ای یک

که در فقه  یاسیس تیاز ال یگروه یاص یاز س  عتیکنند که ب می ایتهر یقلقشندچنانچه 

امامت و  جادیآن ا جهیپذیرد که نت ش ند تنرا تحقق می فته میبه آن اهل حل و عقد گ یاسلام
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هر چند او ( ۲ :19۸5، باشد. )قلقشندی استیر یتهد  یاست که جامع شرا یردف یبرا استیر

س یه و دوس یه بیعت جمع نماید به همین دلیل در ذیل  ای میان رابطه یک گ نه سعی دارد بهنیز 

؛ اما سپس داند ایتیار طرفین را در حال بیعت شرط صحت می ن یسد شرای  ادای بیعت آنچنانه می

چار باشد یا جامعه با بحران سیاسی م اجه شده باشد فرد باید با یلیفه کند که اگر فرد نا ذکر می

 .بیعت نماید( ای که با قرر و غلطه مستقر شده است یا حتی یلیفه)منتخب 

بیعت اندیشمندان  لهیوس بهانعقاد امامت است این است که در بحث از  تأملآنچه بسیار محل 

این است که همان قائلین به  تأمل اند؛ اما نکته قابل نم دهبسیار بیشتر از شیعیان صحطت  سنت اهل

به ناگاه هر فاسد و فاجری را که ت انسته بر  و غلطهسازوکار مشروعیت بخشیدن بیعت در مسئله قرر 

رسد این تعارض در ساحت نظریه  به نظر می. رندیپذ یمعن ان یلیفه  امت اسلامی سیطره یابد به

داده در بستر تاریخ است؛ زیرا از طرفی  دلیل جمع میان ص ر  ذهنی و واقعیت اجتماعی رخ

تاریخ و  جیهس ی دیگر ت است؛ اما در اقتضای مفر م بیعت و متطادر از معنای آن ایتیار طرفینی 

های و یاندان ها تیشخهتعلقا  فکری به بریی  ی تاریخی به دلیل تعهطا  مذهطی وریدادها

س یه ب دن  ی از اندیشمندان مسلمان میان تطیین دوس یه و یکا دستهتاریخی منجر شده است، قلم 

 .بیعت دائما در رفت و آمد باشد

ت جه در پاسخ به این سؤال ن ع نگاه بریی دیگر از صاحب نظران به مسئله بیعت  نکته قابل

گردد که با ت افق اصحاب قدر  و ش کت یک  شان بیعت به این دلیل مطرح میاز نظر ای. است

اقتدار متمرکز در دست حاکمیت و شخص حاکم قرار گیرد به همین دلیل ایشان در طرح مسئله 

صاحب  فرادگردد که این ا کنند که بیعت چه با افراد کم و یا زیاد وقتی منعقد می بیعت شرط می

 ست؛یندر نظر این افراد اساساً کمیت بیعت کنندگان قابل نظر . قدر  و ش کت اجتماعی باشند

ابن )ورزند پیش شرط تحقق بیعت است کیفیت کسانی است که به بیعت مطادر  میبلکه آنچه 

این نگرش نزدیک ترین دیدگاه اسلامی به ماکیاولیست سیاسی است،  .(5۲7: 1406، 1ج  تیمیه،

آنچه از بیعت اهمیت دارد صرف قدر  یاقتن و سیطره است به همین دلیل چنانچه گذشت  یعنی

در جای دیگر نیز ابن تیمیه قدر  یافتن با ت طئه و قرر وغلطه را نیز از اسطاب انعقاد امامت 

 (.53۸-5۲9: 1406 ،1، ج )ابن تیمیهداند می
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زیره به سمت نظام مستقر حاکم و ج  از لحاظ بستر تاریخی نیز هر چه جریان قدر  در شطه

س یه ی یش تمایل  متمرکز پیش رفت بیعت که در ابتدا کاملاً دوس یه ب د به سمت کارکرد یک

یافت و شاید نقطه عطف این تغییر کارکرد را نیز بت ان چنانچه گذشت در تغییر پیمان بیعت به 

ص ر  قالب و  ت تطدیل بهس گند بیعت در دوران عطدالملک مروان دانست. جریانی که ت انس

وج د بریی با آن مخالف ب دند و  گفتمان برتر اندیشمندان مسلمان در قرائت از بیعت باشد؛ با این 

 (16۲: 14۲۲، ۲ج  دانستند. )محمد مکی، را بی معنا و فاقد ارزش شرعی می س گند و قسم بر بیعت

 در جامعه، دولت و حکومت بخشبیعت تأثیر. 2.3

است؛ بلکه های اجتماعی صرفاً به معنی تعیین حاکم و امرا نط ده  بیعت در عهرهای متقدم و در قیام

ت جری دارد و نشان  تری نظیر اساس حکمرانی و عض یت در جامعه اسلامی نیز کاربرد قابل ام ر کلیبر 

ری در تشکیل جامعه ت ص ر  گسترده کارکرد بیعت فراتر از تعیین أمرا و حکام ب ده است و به دهد می

گذار ب ده تأثیرو پس از آن در تک ین سایتار قدر  سیاسی و دیل و تهرف در ت سعه و تضییق آن 

هرچه بر  ایبر سه مح ر اسلام، امامت و امارا  و  یا است. چنانچه ابن اثیر در تعریف بیعت آن را معاهده

 .(14: 19۸7 ، 1، ج )ابن اثیر نماید نظر داشت تعریف می آن بت ان اتفاق

های زمان رس ل یدا از مضم ن تعیین حاکم یا امیر یالی است؛  تر مفاد بیعتص ر  دقیق به

بلکه معم لاً ام ری اجتماعی نظیر احترام به جان اعضا و ام ال و مالکیت ایشان مدنظر ب ده است. 

هر فردی برای  این پیمان نخستین گام برای عض یت افراد در جامعه اسلامی آن دوران ب ده است و

عن ان یک شرروند سک نت داشته باشد ملزم ب ده است بریی  اینکه بت انند در شررهای اسلامی به

ی رد.  ام ر اجتماعی و حق ق متقابل را بپذیرند به همین دلیل این ام ر در مفاد بیعت به چشم می

است؛ بی و هجر  ب ده دیگر شاهد این مدعی تقسیم مفاد بیعت در عهر پیامطر اسلام به بیعت اعرا

 نماید. زندگی فرد پس از قط ل پیمان در میزان پایطندی و مفاد ایجاد تفاو  می یچگ نگ یعنی

رسد نخستین کارویژه تعیین حاکم و امیر از بیعت پس از وفا  رس ل یدا و در پی  به نظر می

یق بیعت یطری از حاکم در مهاد نیا از  شیپزیرا تا  .بحران جانشینی ایشان به بروز و ظر ر رسید

، به مانیو پ ت افقرود که بیعت از حقیقت  و حتی حاکمیت نیست. این مسئله تا آن جا پیش می

 یقلقشندکند به همین جرت  ی در ابراز و اعلام وفاداری تغییر پیدا میاجتماعی ها سنتص رتی از 
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 عتیانعقاد ب ینماید و برا می میپادشاهان تقس عتییلفای و ب عتیرا نخست به ب عتیساله ی د بردر 

مرگ  .1: که منحهر در همین مسئله تعیین حاکم است نماید به آن پنج ص ر  را ذکر می ازیو ن

 ینیما  رفتند و جانش انیکه رس ل یدا از م چنان کند آن و ادعا می نیجانش نییبدون تع فهییل

گردد  که م جب یلع یلافت می یقطل از یلافت به جرت ام ر فهییلع یل .۲نکرده ب دند  یمعرف

واجب  هیآن ناح یرا بر اهال عتیت هم یروج آنان که ب ایاز اطاعت  ین اح ییروج بری .3

 فهیشده است پس از وفا  یل نیقطل مع فهییل یکه از س  یا فهییل یبرا عتیایذ ب. 4گرداند  می

در زمان  عتیایذ ب .5ب ده است  جیمهر را یو سنت در مسان یلفای فاطم هیرو نیسابق که ا

در  دیزیفرزندش  یبرا هیچنان که معاو ی د در مقام یلافت آن نیجانش یحاضر برا فهییل ا یح

 .)۲۸1: ۲001، 9ج  ،قلقشندی) ستاند یم عتیب نیمسلم میان
ی بیعت در عهر حیا  مفادهااز  کدام چیهش د  ی قلقشندی مشاهده میبند میتقسچنانچه در 

. به همین دلیل یا اساساً باید دنگنج ینمهای قیام در این قالب و زمینه  پیامطر اسلام و همچنین بیعت

های پیش از رحلت پیامطر اسلام را از دامنه مهطلا بیعت حذف نماییم و یا بپذیریم گستره  بیعت

ی تر عیوسق نیست و شامل مفاهیم چنان که در تعاریف متأیر آمده است ضی تعریفی این مفر م آن

 گردد. نیز می

   بخش تیمشروعسازوکار واقع ساز یا  بیعت. 3.3

بخشد؛ برهمین اساس  ای معتقد هستند که بیعت مضاف بر حاکمیت، حق حاکمیت نیز می عده

هم حاکمیت و هم حق حاکمیت را  عتیب رایز ست؛ینهیچ گاه تخلف از بیعت نیز امکان پذیر 

ای دیگر  گ نه ت ان فرد را از حق ی د محروم نم د. این معنا به مستقر کرده است و پس از آن نمی

نیز در مت ن تعطیر شده است و آن اینکه جامعه با بیعت نه در صدد کشف افرادی است که شأنیت 

 .(143: 1993سنر ری،)نشاء نمایندبیعت در صدد هستند حاکمیت را ادارند؛ بلکه با حاکم ب دن 

گیرد  آن است که در سیر این اندیشه واقعیت و حقیقت چنان با یکدیگر نضج می ت جه جالبنکته 

و  ردیگ یمش د جنطه حقیقت نیز به ی د  ش د که اساساً هر چیزی واقع می نمی کیتفک قابلو از هم 

 با صرفمین دلیل امامت و مشروعیت آن ش د به ه در سیر اندیشه اصحاب جطر کاملاً تئ ریزه می

 .(۲3: 14۲1)فراء، گردد از هر طریقی محقق می دنیرس قدر   به
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حق  گاه چیاست؛ اما هگروه دیگری معتقد هستند هر چند بیعت سازوکاری برای تعیین حاکم 

(؛ زیرا جایگاه و ت انایی حاکمیت امری ۲70: 1407، ۸ج  ی،نی)کلحاکمیت در گرو آن نیست. 

راه برای یقین ؛ بلکه تنرا گردد ینمحاصل  و ت افقفردی و درونی است که از طریق یک قرارداد 

به اهلیت واقعی افراد بیانی از س ی کسانی است که به کنه ذا  افراد واقف باشند، در غیر این 

 ت انند یدهند؛ اما نمت اند منهطی را در ایتیار فردی قرار  ی اجتماعی هر چند میها ت افقص ر  

ی لازم جرت تهدی آن را ایجاد نمایند ها یستگیو شابرای کسی حقانیت تهدی آن منهب 

ت ان بر علیه کسی که شایستگی لازم جرت  ( بر همین اساس می453: 1411، 1ج  )علامه حلی،

بر اساس ت افق به این منهب رسیده نیز ش رش  سابقاًتهدی منهب حاکمیت را نداشته هرچند 

رغم نداشتن شایستگی و مستحق  را از آن منهب یلع کرد؛ زیرا ممکن است علینم د تا وی 

 لیدل یبباشد. از طرف دیگر شکستن  افتهی دستنط دن، با ت افق بخشی از جامعه به چنین منهطی 

 (۲۲۸: 1407، 3ج  کلینی،) این ت افق نیز مستحق سرزنش اجتماعی و عذاب دینی است.

گردد که اگر صرف اهلیت ملاک بیعت باشد  سؤال مطرح می در م اجره با گروه نخست این

وبه هر دلیلی احراز این ملاک پیش از بیعت رعایت نش د آن وقت آن فرد و یا نظام سیاسی پس از 

گردند یا  مشروع محس ب میاند؛  انعقاد بیعت آیا باز هم با وج د اینکه فاقد اهلیت و شأنیت ب ده

بیعت هستند به سه گروه بخشی   ویژه مشروعیت نی که قائل به کارییر؟! در پاسخ به این سؤال کسا

دانند و به بیان  ای که صرف انتخاب و سلطه یافتن را سطب تغییر تک ینی می اند. عده تقسیم شده

ازاین صلاحیت لازم  دیگر به محض انعقاد بیعت معتقد هستند که فرد و نظام سیاسی هر چند تا پیش

کس حق ندارد اظرار نظر نماید، هیچ گردد و  ناگاه مشروع و لایق می است؛ اما بهرا نداشته 

همچنین  (136: 1406، 6ج  ه،یمیابن تمحاکمه و سنجش رفتار حاکمان تنرا در انحهار الری است )

( دسته دوم که معتقد هستند با انعقاد بیعت هر چند با عدم احراز 14۲: 1356 ،4ج  ،یمناو) در

هرص ر  بر علیه است؛ اما به ظام سیاسی در منهب قدر  محل اشکال ملاک، مشروعیت فرد و ن

ت ان سخنی گفت و اقدامی نم د و باید سک   کرد تا جامعه دچار هرج و مرج و  واقعیت نیز نمی

ابن بطال )فتنه نگردد زیرا حفظ امنیت و جان مسلمانان مرم تر از عدالت در رفتار حاکمان است

ت ان بر علیه چنین حاکمی  ( دسته س م معقتد هستند تنرا در ص رتی می۸: 14۲3، 10ج  ،یقرطط

ش رش نم د که ت انایی و قدر  کافی جرت عزل و سپس بر قراری حک مت عدل وج د داشته 
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باشد و الا در غیر این ص ر  لازم است برای حاکم جامعه اسلامی هرچند فردی ستمگر و نادانی 

 (۲03: 14۲0، ۸ج  بن باز،) در نینهمچ (۲0: 14۲1، 51ج  ،نیمیابن عثباشد احترام قائل شد)

دانند در مسئله یروج بر علیه هایی که مشروعیت امامت را امری تک ینی و الری می اما گروه

ای متفاو  دارند. ایشان نه تنرا براندازی و عزل چنین حاکیت و حاکمی را در حاکم ستمگر رویه

دانند بلکه در ص ر  عدم ت انایی بر این امر، بقاء و همکاری در سایتار  ص ر  ت انایی لازم می

ها نیز افراد را از اینکه نمایند و حتی در ک چک ترین کار میاین حاکمیت را نیز امری مذم م تلقی 

 نیهمچن( 5۸7 :1413 د،ی)مفنمایند  هنده بقاء و منفعت حاکمیت ستمگر باشد منع مییاری د

این مسئله تا آن جا ( ۲13: 1411 ، 1ج  ،یانهار) در نی؛ همچن(14۸: 1404، 75ج  مجلسى،)در

داند و این طایفه  مشر ر است که ابن تیمیه مسئله طغیان و یروج بر ستمگران را یهیهه شیعیان می

 (137: 1406، 6ج  ه،یمی) ابن ت نماید.ترین قشر مردم در برابر حاکمان معرفی میرا سرسخت

ی مستطد ها نظامگیری  شکلاست؛ اما دغدغه  قط ل قابلاین نگاه دوم هر چند از لحاظ منطقی 

گردد. این نگاه که مشروعیت یک نظام سیاسی و اقتدار آن را در جایی غیر  بر اساس آن مطرح می

منابع نظیر  ریسا بر اساسش د که اقلیتی که ی د را  نماید؛ سطب این می از ت افق و پیمان جستج  می

مایند با این برانه دانند ی است ی د را بر اکثریتی مخالف تحمیل ن ی الری مشروع میو قضاتقدیر 

که ایشان فاقد علم کافی به مشروعیت حقیقی هستند. الطته این دغدغه نیز پاسخ ی د را در بستر 

ت ان  بخشی بیعت، می ت اند بیابد. بر اساس نگاه بر روند صاحطان اندیشه عدم مشروعیت تاریخی می

طریق است؛ اما تنرا بخشی  عیتفرمید در اندیشه ایشان هرچند بیعت فاقد ت انایی لازم برای مشرو

یک نظام سیاسی نیز همین بیعت است. به بیان دیگر  تیو فعلدر دسترس برای کشف مشروعیت 

طریق اما تنرا  ند؛یافریبفردی مشروعیت و اقتدار  و یاسیسد برای نظام ت ان ینمی د بیعت  چندهر 

ت اعمال قدر  را در ی که شایستگی و مشروعیت لازم جرفردبرای شنایت نظام سیاسی یا 

جامعه دارد، همین پیمان و ت افق اجتماعی است و کسی حق ندارد بر یلاف میل جامعه ی د را به 

 نماید. لیتحمبر جامعه  و غلطهبرانه داشتن مشروعیت و وجاهت از طریق دیگری نظیر استیلا و قرر 
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 ها شنهادیپو  یریگ جهینت

تاریخی و تعاریف ارائه شده، مشخص است که  یریدادهادر بررسی ماهیت بیعت با نظر به 

تطیین ی و آور جمعهدف این مطالعه صرف  ازآنجاکهی دارد و ا گسترده ی دامنهاصطلاحی،  مفر م

در  .اشاره نماییممفر م  گیگسترددامنه  بهی بند جمعاست؛ لازم است در  چرارچ ب مفر می

دن در وقت انعقاد آن است را دا که دست عتیب یصاحطان معاجم مفر م التزام یبحث لغ 

 اند. واژه نم ده نیا یلغ  فیتعر نیگزیجا

شده است  عتیبه ب ریها تعط از آن خیکه در تار ینظر به م ارد مختلف در برررسی تاریخی بیعت،

با  عتیب یمعنا قتیحق یکه پس از گذشت مد  زمان ماند‌ینم یباق یآنان شک یها و تفاو 

شد  یمیعظ یبه قدر  دچار تح ل و دگرگ ن لیمختلف ن یهاو سازوکار تیگسترش جمع

در  عتیب یمفر م یدگرگ ن نیبه ا عت،یی د از ب فیتعر هپس از ارائ زیکه ابن یلدون ن یا گ نه به

 قتیدر حق ش د یم ادی عتیدر زمانه ما آنچه از آن به ب دیگ  یو م دینما یاشاره م شیعهر ی 

پادشاهان  یب س نیو زم یو سر سلامت تیفارس است که تح یهمان رسم و رس م مل ک کسرو

 انیکه ایتلاف نظر در م گردد یاساس مشخص م نی( بر ا164: 1405 است. )ابن یلدون،

 .است یعیطط یمفاد آن کاملاً امر یگستره مفر م ای قینظر به ض عتیب فیدر تعر شمندانیاند

 یاعلام وفادار کیصرفاً  عتیالعطاس ب یو بن هیأم یدر دوران بن عتیبا نظر به م ارد متأیر ب 

ی د  یافراد در اعلام وفادار نیاست و اساساً ا نیمع شیاز پ فهیأتطاع به یل گاهیاز جا هیس  کی

. بر شندبا یم عتیس گند ب یبلکه ملزم به ادا ستند؛ین نیز یو مهلحت سنج اریگ نه ایت چیصاحب ه

و  فیبه حاکمان تعر یبه اعلام اطاعت و وفادار ریتعطرا  عتیچنانچه گذشت ب یا اساس عده نیهم

آنان از آن حادثه  یاجتماع تیانعکاس واقع قتیدر حق عتیاز ب نیمتأیر فیاند. تعر معنا نم ده

نا  اسلام امطریپ ا یعهر ح رینظ عتیب ییابتدا قیبا مهاد فیتعر نیا لیدل نیب ده است به هم

 .متعارض است یسازگار و گاه

 دهد یاسلام نشان م امطریمثل عهر پ ،عتیب یسنت اجتماعپیشین  های‌نگاه به دوره وج د  نیا با 

در انجام و  نیاست که طرف یاریو ایت هیکاملاً دوس  یمتایر امر قیبر یلاف مهاد مانیپ نیکه ا

را مدنظر قرار  ینیی د مهلحت و منفعت طرف یرفتار اجتماع نیترک آن مختار هستند و در ا
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 ینی. چنندینما یاز آن امتناع م ایو  ورزند یمطادر  م عتیبه انجام ب ایو بر اساس آن  دهند یم

گردد جز در  یاسلام مشاهده نم امطریپس از دوران پ یا دوره چیدر ه خیبه گ اه تار یرفتار یآزاد

 .طالب یابن اب یدوره ک تاه مد  یلافت عل

ای  س یه را دارد بریی آن را رابطه کدوس یه و یی اعم از مفر م ا دامنهبیعت در میان مسلمانان 

دانند و در مقابل بریی دیگر آن را صرف تسلیم واطاعت در مقابل  کاملاً ایتیاری و طرفینی می

نظر ایشان متفاو  است، هرچند اغلب  نمایند. مفاد بیعت نیز در حاکم مستقر تعریف می

اند؛ اما نظر  اشاره نم ده تعیین حاکم ویژه  اراندیشمندانی که در صدد تعریف آن ب دند بیشتر به ک

های مختلف  دهد که مفاد بیعت در اعهار مختلف و میان گروه این رویداد نشان می چهبه تاریخ

متفاو  ب ده است. از حض ر و زندگی در جامعه اسلامی و پذیرفتن شروط زندگی جمعی تا 

حقق یک آرمان؛ همه ام ری هستند که در تشکیل نظام سیاسی و تعرد به دفاع و جانفشانی برای ت

 اند. مهایق مختلف تاریخی م رد ت افق و بیعت ب ده

کند یا مضاف بر آن حق  می ریپذ امکاناینکه حقیقت بیعت صرف تشکیل نظام سیاسی را 

ی ایتلافی این مفر م در ها نهیزمترین  مرمنماید نیز از  تضمین می زینحاکمیت و مشروعیت آن را 

این مسئله با بررسی تاریخی در پس از ارتحال پیامطر اسلام به مفر م  .استسلمانان ب ده اندیشه م

رسد مفر م  بیعت افزوده شد که بت اند تحکیم بخش سایتار قدر  پس از ایشان باشد و به نظر می

 باشد، زیرا بیعت مشروعیت بخشی بیعت با مهادیق آن در زمان حیا  پیامطر اسلام ناسازگار نیز می

 در زمان حیا  ایشان به هیچ عن ان کارکرد مشروعیت بخشی به نط   و حاکمیت پیامطر را ندارد.

. گردد ثمره بحث مشروعیت بخشی و عدم آن در مسئله یروج بر علیه حاکم ستمگر روشن می

یی که قائل ب دند مشروعیت حاکمیت در گرو پیمان اجتماعی است در یه ص حاکمان ها گروه

نف س و امنیت جامعه را در  رفتن  ازدستیطر  معم لاًقائل به صطر و تساما ب دند و  عمدتاًستمگر 

در  مؤثریی که در اندیشه ی د بیعت را تنرا ها گروه آنکه حال ش ند یمیروج بر علیه حاکم متذکر 

اصل  تنرا نهو نه مشروعیت آن در ص ر  م اجره با حاکمان ستمگر  دانستند یمفعلیت نظام سیاسی 

ص ر  عدم ت انایی نیز بلکه در  دانستند؛ یمی براندازرا در ص ر  وج د قدر  و ت ان بر عزل و 

 .دایننم یمی همکاری و مشارکت با چنین سایتار قدرتی منع ها ص ر از همه 
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 منابعفهرست 

 جلد11لبنان،چاپ اول،-بیروت، دار الکتب ال لمیة ،الکامل في التاريخ م،1987 ؛ثیر؛ علی بن محمد الشیبانیا ابن

 چاپ اول   رانیا -قم یو م ارف اسلام خیدقتر مطال ات تار ابن اسحاق رةيسه ش،  1368اسحاق، محمد، ابن

عربستتان   -اضیت الرشتد، ر  ،مکتبتة یالبخرار  حيشرر  حرح  ه ق، 1423خلف، بن یابوالحسن عل ،یابن بطال قرطب

 چاپ دوم   ،یس ود

منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة  ه  14٠6عبدالحلیم الدمشقی  أحمدبنالدین أبوال باس  تقی ة،یمیابن ت

 جلد 9 ،چاپ اول ی،عربستان س ود -اضیدارالإمام محمد بن س ود الإسلامیة ر القدرية

لبنان،چتاپ  -دار الم رقة، بیتروت  فتح الباری بشر  ححيح البخاریه ق،  1379علی ال سقلانی  حدر أحمدبن ابن

   جلد 13اول ،

 لبنان، ی  جلد-؛ دارالدبل بیروتمقدمة ابن خلدون ه ق، 14٠5خلدون،  ابن

 لبنان،چاپ اول-،بیروتدار الکتب ال لمیة ؛الطبقات الکبرىم، 199٠ ؛محمد الهاشمی اله أبو عبد س د، ابن

 دجل 2 اول چاپ لبنان – روتیدار الأضواء ب،السياسةالإمامة و ه ق   141٠بن مسلم  اله عبد به،یقت ابن

عربستتان  -اضی، الشبکة الإسلامیة،رلقاء الباب المفتو ه ق   1421ن،یمیمحمد بن صالح بن محمد ال ث ن،یمیعث ابن

 جلد 236اول  ،چاپیس ود

   جلد 12لبنان چاپ اول  - روتیب سیدار نوبل السيرة النبوية م   2٠٠6بن عمر  لیاسماع ر،یکث ابن

لبنان،چتاپ  -موسسة الرسالة، بیتروت ؛ الإيمان لابن منده ه ق،14٠6؛محمد بن إسحاق ال بدی اله أبو عبد  ابن منده،

 جلد 2دوم،

 لبنان -، دار صادر بیروتلسان العربه ق،  14٠5ابن منظور، محمد بن مکرم؛

 جلد2لبنان،چاپ اول،-، بیروتدار الم رقة،ةيالنبو رةيالس م،1998، أبو محمد عبدالمل ،ابن هشام

 11چتاپ اول   مصتر  –قتاهره   یدار أم القر اءيو طبقات الأحف اءيالأول ةيحله ق،  1398 اله احمد بن عبد م،یابون 

 جلد

 جلد6لبنان،-،بیروتدار الفکر معجم مقاييس اللغة .م1979 ،أحمد بن قارس

-قتاهر   ،دار الحتدی  ،مسند الإمام أحمرد برن حنبرل   م،  1995، أحمد بن محمد الشیبانی  اله أبو عبد احمد حنبل

 جلد8مصر،چاپ اول،

 جلد  4اول، ران،چاپیا-، دارالذخائر،قمالمکاسب ه ق، 1411،یمرتض خیش ،یانصار

چتاپ   ،لبنتان  – روتیت ب ،دار الت تارف للمطبوعتات   ،عةيالش انيأع  ه ق 14٠3 ،میمحسن بن عبد الکر ،عاملی نیام

 جلد 12 ،اول
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لبنان چتاپ  -، دار طوق الندا ، بیروتححيح البخاریه ق،  1422محمد بن إسماعیل الد فی  اله أبو عبد  ،یبخار

 جلد   9اول،

، إدار  البحتو  ال لمیتة والإقتتاء بالمملکتة ال ربیتة      یفتراو المجمرو   ه ق،  142٠، الته  بن عبتد  زیبن باز، عبدال ز

 جلد 3٠چاپ اول، ،یعربستان س ود-اضیالس ودیة،ر

 جلد   2مصر، چاپ اول، -مکتبة دار الترا ،القاهر  مناقب الشافعيه ق،  139٠أبو بکر أحمد بن الحسین ، ،یهقیب

،الناشتر دار الم تارف الن مانیتة،     شر  المقاحد في علرم الکرلام  ه ق، 14٠1س د الدین مس ود بن عمتر،  یتفتازان

 جلد2باکستان،چاپ اول،-ریکشم

 رانیا-،نام لوم،تهرانیا ، ترجمه محمد باقر کمرهالغاراته ش،  1356،یقبن محمد کو می، ابو اسحاق ابراه یثقف

 ،چاپیعربستتان ست ود  -،دارالأعلام ندد، نددالدرر السنية في الأجوبة النجديةه ق،  1417ندد،  یعلما یجم 

 جلد   16اول،

-،تهتران ین ،نشتر یدامغان ی، ترجمته محمتود مهتدو   اخبار الطواله ش،  1364احمد بن داوود، فهیابو حن ،ینورید

 چاپ اول ران،یا

 جلد 25لبنان،-،بیروتمؤسسة الرسالة ،سير أعلام النبلاءم، 1985؛ محمد بن أحمد اله شمس الدین أبو عبد  ذهبی،

 لبنان -دارالمکتبة الحیا  بیروت تاج العروس عن جواهر القاموس؛ه ق،  14٠3زبیدی؛ 

 جلد   1٠دوم، ران،چاپای –قم  -السلام  هیالإمام الصادق عل، مؤسسة القرآن مي، مفاهه ق 1428، ج فر  یسبحان

 مصر،چاپ دوم-للکتاب،قاهره ةیالمصر ئةی، موسسة الهفقه الخلافة و تطورهام، 1993احمد، ،عبدالرزاقیسنهور

 ایران-قم ،دار القران الکریم ،رسائل الشريف المرتضىه ق،  142٠سید مرتضی،

 جلد 2اول،  ،چاپیس ود عربستان-اضیدار ابن عفان، ر ،الاعتصامه ق،  1412،إبراهیم بن موسى ،یشاطب

 دجل2 چهارم چاپ لبنان – روتیدار الم رقة ،بالملل و النحل ه ق  1415 میمحمد بن عبد الکر ،یشهرستان

مؤسسة النشتر اسستلامی    ،الدروس الشرعية في فقه الإماميةه ق،  1422،الدین عاملی شمس اله ابوعبد محمد مکی،

 جلد3ایران،-،قمالتاب ة لدماعة المدرسین

 جلد11لبنان،-عالم الکتب،بیروت ، المحيط في اللغه م، 1994،صاحب بن عباد

 جلد11چاپ دوم، لبنان،  -، بیروت ، روائع الترا  ال ربی تاريخ الأمم و الملوک  م 2٠٠2،طبری، محمد بن جریر

 جلد7ایران،چاپ چهارم،-،انتشارات مرتضوی،تهرانمدمع البحرین ه ش، 1375طریحی، قخرالدین بن محمد 

  جلد 3چاپ اول  رانیا-مؤسسة الب ثة،تهران ،نيمعالم المدرسته ق  1412،یمرتض ،یعسکر

منشتتورات المکتبتتة المرتضتتویة لإحیتتاء ا ثتتار   ،ترررکرة الفقهرراء ه ق،1411علامتته حلتتی، حستتن بتتن یوستتف؛ 

 لبنان-،بیروتالد فریة

 ل  او چاپ لبنان، –، مؤسسة الرسالة ، بیروت الإسلام وأوضاعنا السياسيةه ق،  14٠1عود  عبد القادر 

 د  جل 6 چهارم چاپ عربستان –مکتبة الأسدی مکه مکرمه  أخبار مکةه ق   1424 اسحاقمحمد بن  ،یقاکه
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بیروت ، لبنان چتاپ   -دار الکتب ال لمیة  ،الأحکام السلطانيةه ق، 1421قراء، القاضی أبو ی لى محمد بن الحسین 

   دوم

 جلد 8ایران، چاپ دوم،  -؛ نشر هدرت، قم کتاب العين ق،  ه 141٠قراهیدى، خلیل بن احمد؛ 

 لبنان -بیروت ، مؤسسة الرسالة المعرفة و التاريخ،، ه ق 14٠1؛قسوی، ی قوب بن سفیان

مکتبتة   المنير في غريرب الشرر  الکبيرر اللرافعري؛    مصبا  ه ق،  14٠8قیومی، احمد ب محمد بن علی المغری؛

 لبنان -ال لمیه بیروت

وزار  عمتوم  ، التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيده ق،  1387؛النمری اله أبو عمر یوسف بن عبد  قرطبی،

 جلد 24،المغرب –الأوقاف والشؤون الإسلامیة 

 -.یت ، مطب تة حکومتة الکویت.، الکو   نافة في معرالم الخلافرة  مآثر الإم، 1985أحمد بن علی الفزاری ، ،یقلقشند

 جلد 13الکوی.، چاپ اول،

 لبنان، چاپ اول-بیروت دار الکتب ال لمیة يحبح الأعش م، 2٠٠1،أحمد بن علی الفزاری ،یقلقشند

 جلد 8چهارم، ایران، چاپ  -؛ دار الکتب الإسلامیة، تهران الکافيق ،   ه 14٠7کلینى، ابو ج فرمحمد بن ی قوب، 

  چاپ دوم رانیا -المرعشی الندفی )ره( قم  یال ظم اله  ةیمکتبة ا نيوقعة حفه ق  14٠4 م زاح م  ن ر ب ص ن

 جلد111لبنان،چاپ اول،-روتی  مؤسسةالوقاء،بروتی، ببحارالانوارق، 14٠4مدلسى،محمد باقر، 

   اول ران،چاپیا-د،قمیمف خی،کنگره جهانى شالمقنعةه ق،  1413بن محمد، د،محمدیمف

قتم   -الستلام(   هیت مدرسة الإمام علی بن أبتی طالتب )عل   أنوار الفقاهة، ناصر  یقمر یهدر 1425 یرازیمکارم ش

 چاپ چهارم   رانیا

 -قتاهره  ة،یت المکتبتة التدار  ،ريشر  الجرام  الصرغ   ريالقد ضيفه ق،  1356، یمحمد عبد الرؤوف بن عل ،یمناو

 مصر، چاپ اول  

 رانیت ا-نشتر تفکتر، قتم    دراسات في ولاية الفقيه وفقه الدولة الإسرلامية ه ق،  1415ین علی،منتظری، الشیخ حس

 جلد 4چاپ دوم 

 8 دوم چاپ لبنان – روتیدار الفکر، ب يبالمجتب يالمسم يسنن النسائ یقمر یهدر 142٠ یاحمد بن عل ،ینسائ

 جلد

مرکتز الشتارقة لدبتدا     و دیگران،  إبراهیم زکی خورشید ترجمه،موجز دائرة المعارف الإسلاميةم، 1998هوتسما،

 جلد33لبنان،-،بیروتالفکری

 جلد   2لبنان، چاپ اول، روتیدار صادر، ب تاريخ اليعقوبي، م 1996احمد بن اسحاق، ،ی قوبی
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