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 چکیده
حقیقت با ساخت معنا  نسبت فلسفه در تربیت به تعیین معنای تبیین از در این پژوهش پس

گرایی پرداخته، و میزان سازگاری و ناسازگاری این برنامه با تعلیم و نسبی و ارتباط آنها با

طبق نظریه حرکت جوهری ملاصدرا،  .شودواکاوی می صدرایی فلسفه بستر تربیت اسلامی در

مدرنی که بستر ظهور برنامه فلسفه برای کودکان  سیالیت هویت انسان برخلاف نگرش پست

است، تغییرات متزلزل معقولیت و تنوع معرفت در حیطه امور قراردادی، بدون التزام به حقیقت 

ن عقل و باور ایمانی شود، بلکه آن جوشش و کششی ذاتی، برخاسته از معیار وزیقلمداد نمی

 این هدف. در راستای کشف و درک حقیقت است و در مسیر استکمال نفس انسان قرار دارد

 جامعه فرهنگی با بسترهای کودکان متناسب برای فلسفه برنامه تصحیح و تحلیل تبیین، مقاله

 در صدرایی فلسفه نظام از گیریبهره رسدمی نظر به. تحلیلی استـ  با روش توصیفی ایرانی

تواند تربیت بدرستی می ایمانی در زمینه و عقلی کارگیری باورهایبه تکوین و چگونگی تبیین

 .نشان دهد رسمی غیر و رسمی آموزشی نظام تقویت و ایجاد زمینه در را اسلام دیدگاه توان
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 مقدمه
های نظری و  ود و ریشهرمی شمار ی تحولی در عرصه آموزش بهجنبش فلسفه برای کودکان،

متیو لیپمن . است را بیش از هر مکتب دیگری از عملگرایی و تحلیل زبانی گرفته عملی خود

با ن برنامه در سطح نظر و اجرا ای. پردازان این حوزه است بنیانگذار و یکی از مهمترین نظریه

در واقع . کندت عمل میاز آنان متفاو ؛ اما در برخی جاهادارد نزدیکیهایی الگوهای دیگر آموزشی

تند و هدف هر دو با اینکه دیویی و ویگوتسکی بیشترین تأثیر را بر برنامه فلسفه برای کودکان داش

از نظر لیپمن . تر از آن نماینده الگوی تأملی استاست و دقیقاین برنامه غیر از آن  تفکرورزی بود،

دیویی نیز پایان یافت و با شروع قرن بیست دوره آموزش و پرورش تأملی  ،قرن بیستم یافتن با پایان

« تعادل تأملی»، «جامعه تحقیق»سید که با معرفی عوامل مؤثر و مفیدی همچون ر ای فرا و یکم، دوره

 (. 19: 9831لیپمن، )شود مشخص می« تقویت قوۀ قضاوت و داوری»و 

ست، تر از آنچه هقیقتر و دبرنامه تربیتی متفاوت رهنگی ـ آموزشی ایران نیز حضوردر بستر ف

امه فلسفه برای کودکان در کشور، نیازمند بررسی میزان اجرای برن نماید؛ اما به منظورضروری می

این بررسی باید . و فاصله آن با تعلیم و تربیت اسلامی به عنوان نظام مقبول و رسمی هستیم نزدیکی

نباید هدف .  خودداری شودتبلیغی و ترویجی صرف  با ظرافت و دقت صورت گیرد و از رویکرد

بلکه  ؛ایجاد تغییر در روند آموزش و پرورش، تبلیغ و توسعه برنامه فلسفه برای کودکان باشد اصلی

باید در پی روشی نو، به روز و متناسب با اقتضائات زمانه برای تعلیم و تربیت اسلامی بود تا هم 

های وران کودکی متناسب با ویژگیو هم دد اسلامی در قالب آن بهتر گسترش یاب اهداف تربیت

امروزه همه اذعان دارند . دت و سلامتی جسم و اندیشه سپری شودر کمال صح به فرد آن منحصر

تأثیر . ترین دوران حیات آدمی استسازکه دوران کودکی یکی از مهمترین و چه بسا سرنوشت

اغلب تا پایان عمر فرد باقی است و روانشناسان به طور  ،افتداتفاقاتی که در دوران کودکی می

اکنون کمتر کسی دیدگاه منفی و شرگونه نسبت به دوران کودکی . اندجدی به این مسائل پرداخته

از  .نگری ـ به طور کامل منسوخ شده استیلسوف فرانسوی عصر روشـ ف دیدگاه امثال دیدرو. دارد

قدر  ان آنخوشوقتی است که نیروی جسمانی آن د و جای بسینظر او اصولا تمام کودکان تبهکارن

؛ بلکه دوران (91 :9838 اورستریت،)خود را ندارد  ود است که یارای اجرای مقاصد زیانبارمحد

 .است د که منتظر شکوفایی و ظهورشوکودکی پر از قوا و تواناییهایی تلقی می
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اما  ؛نمندیهای دوران کودکی استای است که درصدد ظهور توا فلسفه برای کودکان برنامه

در این نوشتار . پژوهش در این حوزه نیازمند بررسی دقیقی نسبت به مبنای حاکم بر آن است

و سپس نقاط قوت و ضعف این برنامه  و ارزشمند این برنامه پرداخته، های قوینخست به جنبه

می در بستر حکمت متعالیه و اسلا و نهایتاً میزان سازگاری یا ناسازگاری آن با تربیت شودمیتحلیل 

 .گیردبرخی اندیشمندان نوصدرایی مورد بررسی قرار می هایآموزه

 عناصر اصلی برنامۀ فلسفه برای کودکان
 توجه به اهمیت پرسش ـ  9

، جستجوی آگاهانه و خود از حیرت طبیعی ب کمال، برخاستهانسان بی غرض و طال

جویی نهفته ؛ زیرا در درون مفهوم سؤال بذاته حقیقتکندبخش خود را با پرسش آغاز می معرفت

ال برای کسی مطرح است که معرفت مطرح است و برای کسی مطرح نیست که یا هستی سؤ. است

و نقطه  داندمیداند یا خود را دانای مطلق را فاقد اهمیت لازم برای مورد پرسش واقع شدن می

 علول آرامش کاذب ناشی از غفلت است که فرد راگاهی پرسش نکردن م. مبهمی در ذهن او نیست

در برنامه فلسفه برای کودکان پرسش و گفتگو جایگاه بسیار  .سازدآسوده خاطر و مطمئن می

ال و انگیزه برای ؤهدف اولیه از ورود فلسفه به برنامه آموزشی کودکان ایجاد س. مهمی دارد

شیوه خاص او در آموزش باز  سقراط و هایریشه پرسشگری به آموزه. وگری استجستج

. ندموظف هست برانگیز از یکدیگر های چالشبه طرح پرسش در این برنامه همۀ افراد. ددگر می

ها نه در اثبات درستی یا نادرستی آن نسبت به نظر ما بلکه در یافتن مستدلترین نظر و اهمیت پرسش

از جهت اهمیت و (. 971: 9810گریگوری، )پیدا کردن راهی برای ارائه دلایل بیشتر است 

در متون . بسیاری وجود دارد یهای اسلامی نزدیکمیان این برنامه و آموزه ،ال کردنضرورت سؤ

ای در زمانه»: فرمایندمی( ع)حضرت علی. دین اسلام اهمیت پرسش همواره مورد تأکید بوده است

« نداریم پرسشی ،دانیمنمی آنچه از و بریمنمی سود ،دانیممی آنچه کنیم که اززندگی می

ای است که گرفتار فساد و عناد از نظر ایشان پرسش نکردن ویژگی جامعه(. 38: 9871 البلاغه، نهج)

 در حالی مکتوم استای پرسش نکردن و بر مجهولات فائق نیامدن، ارزشی در چنین جامعه. است

 پیامبر. ادگی کرده استدر مقابل حقیقت ایست توجه باشدن نسبت به مجهولاتش بیکه اگر انسا

 است؛ پرسش آن یدهاىلک و تاس هایى گنجینه دانش» :فرماینددرباره اهمیت پرسش می( ص)خدا

 شنونده پاسخگو، پرسشگر،: یابند مى اجر نفر چهار کار این با که بپرسید کند رحمت خدایتان پس،
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کننده هم اهمیت دارد و  پرسشانگیزه (. 119 :تانقل از محمدی ری شهری، بی)« آنان دوستدار و

 بارهدر این( ع)علی حضرت. ال کندی دریافت حقیقت و افزایش آگاهی سؤانسان باید برا

 که جاهلی که زیرا دیگری؛ انداختن زحمت به قصد به نه بپرس؛ فهمیدن برای» :فرمایند می

 «است جاهل شبیه نهد، یم قدم بیراهه در طلبی برتری با که دانایی. داناست شبیه بیاموزد، خواهد می

سؤال را درمان مرض نادانی ، شرح اصول کافیملاصدرا نیز در کتاب (. 707: 9871البلاغه، نهج)

ولی جاهل چون آگاهی  کشنده است که داروی آن سؤال است؛ جهل مرضی»: گویدداند و میمی

طور بر  کند و همینال خودداری میخود پندارد که دانشمند است از سؤ به جهل خود ندارد و پیش

ملاصدرا (. 970: 9817 ملاصدرا،) (9)«دشوماند و به هلاکت ابدی دچار میمیجهل خویش باقی 

گفتگوی علم »: فرمایندکه خداوند عزوجل می( ص)چنین در شرح این حدیث از رسول اکرم هم

ختم  من به امر گردد به شرطی که پایان گفتگوشانشدن دلهای مرده می وجب زندهبین بندگانم م

برای درک تمامیت زوایای عالم ال کردن از یک سو و ضعف خرد بشری ، تشویق به سؤ«شود

ها با حرکت فکریشان از رسیدن به ادراک از نظر او انسان. گیرد نتیجه می را از سوی دیگر آفرینش

شود، قاصرند؛ زیرا بسیاری از اموری که بدرستی آن م نبوت و ولایت کشف میدر مقا نچهآ

لاصدا، م)دانند اند، بسیاری از خردمندان محال میو افاضل از کبرا گواهی داده رگان از اولیابز

9817 :973 .) 
 ـ نقش جدید معلم 2

 گر فلسفی کسی است که به عقیدهان معلم یا به عبارت رساتر، آساندر برنامه فلسفه برای کودک

کند که همه چیز را ن نمیگما سپارد؛ورزد و با علاقه به سخنان آنها گوش میهمه اعضا احترام می

و برانگیزاننده کندوکاو الگوساز  آموزان است؛به عنوان همکار پژوهشی در کنار دانش داند؛می

 کشد؛ آشکارا خود را تصحیح،را به چالش میدلایل افراد  صحیح است؛ خواستار تبیین دقیق است؛

و از نظر از لحاظ آموزشی بسیار قوی  ؛کندو همین امر را در کندوکاو فکری کودکان تبلیغ می

گیرد؛ به عبارتی گذارد و نظر آنها را جدی میه کودکان احترام میب فلسفی بسیار متواضع است؛

یشرفت کننده به جای اینکه در منطقه پیشرفت واقعی قرار داشته باشد در منطقه پمعلم در نقش آسان

ماند، شود یا بی نتیجه میمی حث به انحراف کشیدهدر زمانی که مسیر ب گیرد بویژهمجاور قرار می

 (.113: 9810لوشین، )فعالیت شناختی ضروری است 
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 حلقه کندوکاوـ  3

بررسی مسائل و  یا و سرزنده به منظورحلقه کندوکاو در برنامه فلسفه برای کودکان تجمعی پو

با  فعل کندوکاو صرفاین حلقه،  در ا. دشوهایی است که برای کودکان مهم تلقی میدیدگاه

لذا در روند جستجوگری و  لکه فراتر از آن، خود اصلاحی است؛نیست ب مساوی پرسشگری

های یکدیگر آشنایی با دیدگاه آید وکودکان به دلیلوجود نمی همعنایابی، هرج و مرج فکری ب

زند که آمومی اعضا در حلقه کندوکاو .شوندترین نظر نمیسرخورده و ناامید از دستیابی به درست

فرا دهند؛ به توضیح عقاید هم کمک کنند؛ نظر شخصی با دقت گوش  به یکدیگر احترام بگذارند؛

ر افراد در حال مشارکت باشند؛ ه عقاید دیگران را به چالش بکشند؛ بیشتمحترمان را جدی بگیرند؛

ن واژگان، ارائه تبیین کرد: های صحیح تفکر هستند؛ یعنیطور کلی آنها در حال تمرین گونه به

استنتاجات دقیق،  های مؤید و مثالهای نقض، شناسایی پیشفرضها،دلایل معتبر، ارائه کردن مثال

 های مورد غفلت، ساختن عقاید برساختن فرضیه، به تصویر کشیدن نتایج، جستجو کردن دیدگاه

 رنشاط است کهطرفانه و پحلقه کندوکاو فضایی بی(. 937: 9810گریگوری، )مبنای عقاید یکدیگر 

 با تمرین در گفتگو خلاق باشند؛ بتوانند برای خودشان فکر کنند؛»ا گیرند تدر آن کودکان یاد می

و از گفتگو برای کمک به یادگیری  ،توانایی خود را برای گفتگوی هشیارانه با دیگران تقویت

شود به ق تلفیق میاز نظر فیشر زمانی که گفتگو با تفکر خلا(. 30: 9810فیشر، )« استفاده کنند

پرسش و چالش،  ق در گفتگو را در رفتارهایی چوننمود تفکر خلا. شودانعطاف ذهن منجر می

تواند باشد، کاوش و گسترش روابط، برقراری ارتباط و درک روابط، تصور امکان چیزی که می

ذهن تا آنجا انعطاف (. 31: 9810یشر، ف)توان دید انعکاس انتقادی بر نظرها، رفتارها و پیامدها می

به  اندیشی است و مانعی در برابر پذیرش بی چون و چرای افکار وارداتی که سدی در مقابل جزم

یندی گفتگو را از حالتی ایستا به فراجریان  ،تفکر خلاق. مد استحیطه باورهای تثبیت شده، کارا

باشد؛ غایتی که ؛ مشروط به اینکه غایت گفتگو دستیابی به حقیقت کندپویا و ثمربخش تبدیل می

 که غایات تربیتی را یابدضرورت بیشتری می ط در نظامینیست؛ اما این شر در ظاهر در این برنامه

 .دهدی وحیانی شکل میفراروایت
 به کارگیری داستانـ  4

لازم است پیش از اینکه عمل فلسفیدن  ،برای اینکه تربیت فلسفی در هدف خود موفق باشد

ملموس و قابل درک قرار بگیرد و ارتباط وجودی با عناصر و  یبستر، کودک در اتفاق بیفتد
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داستان یکی از کارسازترین بسترهایی است که به این هدف کمک  .ویدادهای آن برقرار کندر

شارپ استفاده از داستانهای فلسفی را به دلیل اینکه کودکان را به کندوکاو در مورد . کندمی

و ارائه  تر از گسترشکند و آن را ضروریانجامد، ترغیب مید میمفاهیم فلسفی و نهایتا تحقق رش

ویژگی مهم کتابهای داستانی (. 39 :9831شارپ، )داند منطقی در قالب  غیر تجربی مفاهیم می

این است که آنها برای تدریس  ،کندمی برجسته هاگر داستانی، که آن را از  دفلسفه برای کودکان

. کندو این به هدفمندی داستان کمک می است لم نگاشته شدهدر کلاس درس و در کنار مع

فلسفه در برنامه آموزشی کودکان است در  ، که هدف اصلی داخل شدنچنین کاوش فلسفی هم

نگارش داستان دقت بسیاری به  نویسندگان در انتخاب موضوع و. شوددقت دنبال میها باین داستان

هر چند گاهی برخی از آنها با مواضع اولیۀ برنامه سازگاری ندارد؛ مثل داستان مسخ  ؛دهندخرج می

 .آورده است داستانهایی برای فکر کردنای از آن را رابرت فیشر در کتاب کافکا که خلاصه

 بایدها و نبایدهای برنامه فلسفه برای کودکان با استناد به تبیین پیشگامان آن
 در برنامه فلسفه برای کودکان و ارتباط آن با نظریات رشد « فهفلس»تلقی از مفهوم ـ  9

باشد یا تعابیری چون تفکر پژوهی، اندیشه ورزی، ورزش فکر « فلسفه»تواند آیا عنوان برنامه می

ورزی است و فلسفه  طور به نظر آید که این رفتار همان فلسفه و مانند آن مناسبتر است؟ شاید این

تصوری که در طول تاریخ فلسفه دربارۀ ماهیت  فلسفیدن بوده است، باعث  غیر از این نیست؛ اما

ریزان فلسفه  برنامه. بردن آن در هر برنامه آموزشی به کار رود کار شود که دقت بیشتری در بهمی

بردن واژۀ فلسفه، مسئله اندیشیدن و کندوکاو  کار برای کودکان معتقدند که تمرکز اصلی آنها از به

ای آموزشی است که از نظر او این برنامه. کنددفاع می 9یپمن از فلسفه به مثابه روشل. فکری است

که به در آن از فلسفه برای واداشتن ذهن کودک به کوشش در جهت پاسخگویی به نیاز و اشتیاقی 

ورزی برای کودکان نه تنها  از این نظر فلسفه(. 13: 9831لیپمن، )شود بهره برده میمعنا دارد 

پرداختن به موضوعات فراشناختی . کندضروری است بلکه طبیعت آنها چنین امکانی را فراهم می

اگر فلسفه را همان »: گویداو می. کندبردن واژۀ فلسفه مراد می کار معنایی است که لیپمن از به

وی گیرد و اگر گفتگگفت و شنودی بدانیم که میان ما بزرگسالان هنگام فعالیت فلسفی انجام می

بزرگسالان دربارۀ موضوعات فراشناختی را فلسفه به شمار بیاوریم، حق نداریم این گفت و شنود 

مقصود او از فراشناخت، آگاهی از (. 919: 9133لیپمن، )مشابه را از کودکان دریغ کنیم 
 

1 - Philosophy as method 
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ه نتیجه کار مرکز توسع. فرایندهایی است که به خود تفکر مربوط است؛ یعنی اندیشه درباره اندیشه

نشان داده است که کودکان و نوجوانان نه تنها توانایی  9171از سال  (IAPC)فلسفه برای کودکان 

آورند به ورزی روی می فلسفه ورزیدن را دارند، بلکه درست به همان علتی که بزرگسالان به فلسفه

که مفاهیمی  دهدتمرین فلسفه، این امکان را به کودکان می. کنندآن نیاز دارند و آن را درک می

مثل راستی، زیبایی، خوبی و انصاف را واکاوی کنند؛ مفاهیمی که کودکان برای فهم تجاربشان به 

تردیدی (. 931: 9810گریگوری، ) های آموزشی جایی نداردآنها نیاز دارند؛ اما اغلب در برنامه

دستیابی به  نیست که کودکان به دلیل حیرت طبیعی که دارند، موجوداتی پرسشگر، فعال و در

اند؛  اما سخن بر سر انتخاب نامی دقیق و متناسب با محتوا برای برنامه پنداشتهحقیقت عاری از پیش

باید . آمیز بودن در سطح کشور اجرا گردد یتتربیتی جدیدی است که قرار است در صورت موفق

هیت آن، باید دست توجه کرد که اگر عنوان فلسفه برای این برنامه  نهاده شده است به اقتضای ما

ترین آنها پرسش از وجود، حقایق ازلی و کم برخی از مبانی را در خود گنجانده باشد که اولیه

در واقع به دلیل اینکه انسان . ابدی، مبدأ و معاد و جدایی میان مدرکات عقل و مدرکات حس است

های هستی اوست تا این در میان دو محدودۀ نامحدود از هستی خویش گسترده شده و آن ابتدا و انت

این معانی در حکمت . دغدغه در روح و جان آدمی وارد نگردد، سخن از فلسفه ناقص خواهد بود

ملاصدرا شناخت مبدأ و معاد انسان را . متعالیه با شواهد برهانی، عرفانی و قرآنی مستند شده است

بدان که مراد »: گویدو معاد می داند و در کتاب مبدأدر ارتباط مستقیم با مقام و منزل فطری او می

 (.308: 9811 ملاصدرا،) (1)«به مبدأ در اینجا فطرت اولای انسانی، و معاد، عود به همان فطرت است

برای اینکه روشن شود کدام تلقی از فلسفه با برنامه تربیتی برای کودکان سازگار است، قدم 

باره که  برای کاربرد فلسفه دراین سخن گرت متیوز، . نخست، تعریف مفاهیم کلیدی آن است

قضاوت من این است که »: نویسدمتیوز می. کودک به تعریف فلسفه نیازی نیست، قابل دفاع نیست

بهترین راه متقاعد شدن به این امر، که کودکان خردسال حقیقتاً صاحب افکار فلسفی هستند، این 

ه آیا شواهد مؤیدی مبنی بر این وجود نیست که تعریفی از فلسفه ارائه، و پس از آن بررسی کنیم ک

بهترین راه این است که . که مصداق این تعریف باشددارد که آیا کودکان دارای افکاری هستند 

پرسند با مطالبی که برخی از فلاسفه زمانی مطرح گویند یا میببینیم چیزهایی که کودکان می

شویم که چگونه متوجه می»: ی خردسال بپرسداند شباهتی دارد یا نه؛ به عنوان مثال اگر کودککرده

، غیر عادی و نامتعارف نیست، بلکه مشهور است که این همان پرسش فلسفی «در خواب نیستیم؟
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ای گونه در حالی که لیپمن کاربرد فلسفه را برای کودک به( 93: 9810متیوز، )« مهم دکارت است

شود؛ هر چند لازم است که مقصود می کند که از آن ضرورت تعریف فلسفه استنباطتوصیف می

باب چگونگی فلسفیدن در  لیپمن در. از عرف فلسفی رایج، که مدّ نظر اوست بدقت تبیین گردد

برای یادگرفتن فلسفه باید فعالانه در فلسفه درگیر شد و این امر تنها در »: گویدکودک می

د؛ آن را بر حسب تجربه خودشان یابد که خود را با عرف فلسفی رایج وفق دهنکودکانی تحقق می

دوباره درک کنند؛ منتقدانه درباره آن بیندیشند و مفاهیم این طریق را در جریان زندگی روزمرۀ 

ای که لیپمن و ؛ لذا حتی با استناد به تلقی(111: 9810لیپمن و شارپ، )« خود دخیل سازند

جایگاه و محدودۀ فلسفه ضروری همکارانش از فلسفه دارند، نیز ضرورت واکاوی و تحلیل معنا، 

 . شود که نبود آن آشکار استقلمداد می

آید، این است که شأن فلسفه چیست و سوال دومی که درباره تلقی از فلسفه به وجود می

در پیشگفتار جلد . برند، چیستمقصود کسانی که تعبیر برج عاج نشینی را برای فلسفه به کار می

انقلابی نو در تعلیم و تربیت، دلیل کم توجهی اندیشمندان کشور به  دوم کتاب گفتگو با پیشگامان

دانند که در گونه آمده است که آنها شأن فلسفه را بالاتر از آن میبرنامه فلسفه برای کودکان این

تواند دو مبنای از نظر نویسندۀ پیشگفتار این کتاب، این امر می. سطح ادراک کودکان ساده شود

شناسی آن این است که موضوعات فلسفی  مبنای هستی»: روانشناختی داشته باشدشناختی و  هستی

ارزش وجودی و شأن والایی دارد و کودکان که مانند عوامند، وجودی ضعیفتر و حقیرتر از آن 

(. IX: 9810ناجی، )« دارند که بتوانند موضوعات مهم، ارزشمند و والای فلسفه را درک کنند

بودن کودکان « عوام»عای مخالفان باید گفت دلیل مخالفت با این برنامه دربارۀ چگونگی بیان اد

. نسبت به بزرگسالان نیست؛ زیرا آنها در یک سطح نیستند که با معیار یکسانی سنجیده شوند

بودن کودکان هم نیست؛ به لحاظ منطقی در اینجا مغالطه عدم و « ضعیف»، تچنین دلیل مخالف هم

ای متناسب گونه ید گفت تا به امروز نوع تربیت و آموزش کودکان بهبا. ملکه صورت گرفته است

با اوضاع زمان و اقتضائات آن بوده است و اینک شیوه آموزشی گذشته پاسخگو نیست و به بازبینی 

. در روشها و محتوا نیاز است؛ نه اینکه آموزش در گذشته بر مدار ظلم نسبت به کودکان بوده است

همه اذعان دارند که . ارزشی است و در اینجا کاربرد نابجایی پیدا کرده استای  هم واژه« حقیر»

نکته بعدی درباره . کودکان به لحاظ سنی و رشد فکری کوچکترند نه حقیر به معنای بی ارزش

این موضوع قابل انکار نیست که مسائل فلسفی، بنیادی، ضروری، . اهمیت موضوعات فلسفی است



 464/ نگاهی اصلاحی به برنامه فلسفه برای کودکان در بستر حکمت متعالیه

 

 

 

ادراک این مفاهیم قدرت تحلیل و . ن قادر به درک همه آنها نیستنداست و کودکا کلی و مهم

هستند و به همین دلیل است که در درک انتزاعی نیاز دارد که کودکان در سالهای کم، فاقد آن 

های الات کودکان درباره خدا، آفرینش و هدف زندگی از مصداقها و جلوهؤپاسخ به برخی س

ودن موضوعات فلسفه به این معنا نیست که ضرورتی ندارد در والا ب. شودعینی بهره برده می

اگر کسی از فلسفه دور از ذهن بودن را در نظر دارد، . زندگی انسان کارایی و دخالت داشته باشد

 .  ای ارزش دفاع ندارد و چه بسا ضد فلسفه باشدچنین فلسفه

برداشت درباره ماهیت  شناسانه را حاکی از دو سوءنویسندۀ کتاب، دلیل این نگرش هستی

پندارند، دارد و دیگر اینکه شأن نخست اینکه فلسفه معنایی غیر از آنچه مخالفان می: داندفلسفه می

(. IX: 9810اجی، ن)والای فلسفه، که باعث برج عاج نشینی آن شده چیست و چه مبنای عقلی دارد 

یکی اینکه : تواند در نظر باشدیم« فلسفه»در رویارویی با این مسئله و به منظور حل ابهام، دو معنا از 

مقصود از فلسفه، تاریخ فلسفه رایج و آشنایی با آرای فیلسوفان و مباحث متافیزیکی باشد؛ یعنی 

فلسفه به معنای خاص و دیگر اینکه مقصود تأمل، تدبر و تفکر در معنای عام آن باشد که محصول 

همه اتفاق نظر دارند که با سن کودکی  در معنای نخست تقریبا. کارگیری قوه عاقله آدمی است به

توان از پرورش تفکر در کودکان سخن گفت مشروط به اینکه در معنای دوم می. متناسب نیست

بردن  کار های مختلف رشد انسان چگونه باید باشد؛ اما بهروشن شود تفکر و تدبر متناسب با دوره

ی انتقاد به فلسفه نظری را در نهاد خود تعبیر برج عاج نشینی یا عرش نشینی برای فلسفه، که نوع

باره در ادامه دارد، حاکی از غلبه نگاه پست مدرنی با رویکرد رد متافیزیک سنتی است که در این

ملاصدرا درباره اهمیت و شرف ذاتی فلسفه و حکمت در مقدمه اسفار . بیشتر بحث خواهد شد

است؛ بنابراین دلیل شرف و بلندی آن حق تعالی، همگی را به حکمت توصیه فرموده »: گوید می

: 9139ملاصدرا، )« های بلند و ژرف آن واجب استآشکار گشت؛ در این صورت جستجوی نشانه

دست ه های قرآن است و از آن شرافت و شأن فلسفه باین سخن علاوه بر اینکه موافق آموزه(. 11

حکمی کندوکاو حقیقت های آید، بلکه لازم است در درون آن برای کشف و درک نشانهمی

 .تواند موضوع محوری برنامه تربیتی کودکان باشدها میدرک این نشانه. جویانه کرد

تردید در اعتبار . گیردمبنای روانشناختی نیز از نظریات روانشناسان درباره رشد انسان مایه می

یاد شده برای  هنظریات رشد و زیر سؤال رفتن آنها توسط نظریات جدید روانشناسی، دلیل نویسند

های رشد درصدد اثبات این امر هستند که کودکان مخالفت با کسانی است که با استمداد از نظریه
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هر کدام از روانشناسان رشد درباره روند رشد شناختی . قادر به درک مفاهیم انتزاعی نیستند

رشد انسان ترسیم پیاژه مسیر مستقیمی را در چهار مرحله برای . اندکودک الگویی ترسیم کرده

از نظر او کودک . حرکتی، پیش عملیاتی، عملیات عینی و عملیات صوریـ  مرحله حسی: کندمی

. کنددر جریان حیات طبیعی خود و در تعامل با محیط، روندی مشخص و نسبتاً ثابت را طی می

تمام از نظر او . داندفرهنگی میـ  ویگوتسکی رشد شناختی کودک را دارای ویژگی تاریخی

رسد، درک و شناخته، و مفاهیم در بافت اجتماعی خاصی که کودک در آن به رشد و بالندگی می

تعامل کودک با بزرگسال عامل . شوداز طریق وسائط فیزیکی و روانشناختی به کودک منتقل می

ه در داند که در آن مفاهیم و اموری کمی« منطقه مجاور رشد»او این فعالیت را ویژگی . رشد اوست

در واقع . گیردظاهر از ادراک کودک فراتر است به مدد فردی آگاه مورد شناسایی و فهم قرار می

پیاژه بر تقدم رشد درونی بر عوامل بیرونی تأکید کرد و ویگوتسکی تعاملات اجتماعی و محیطی 

یف، روانشناس رشد شناختی روس و لئون تی. دانستکودک را بر تغییرات درونی مقدم می

فرهنگی ویگوتسکی درباره رشد، و در عین ـ  فعالیت، تحت تأثیر رویکرد تاریخی هنیانگذار نظریب

حال معتقد بود که طی فرایند رشد، آن چیزی که جایگاه کودک را در ساختار روابط بشری توسعه 

از سطح بالاتر »: شودگونه توصیف می یف اینوی فعالیت لئون تیگال. دهد، فعالیت استو تغییر می

خیزد؛ سطح میانی از فعالیت فردی یا می فعالیتهای جمعی از یک انگیزه معطوف به هدف بر

شود و سطح پایین عملیات اتوماتیکی است که گروهی که به واسطه یک هدف خاص هدایت می

جروم (. 10: 9811انگستروم، به نقل از هدایتی، )« شودبا شرایط و ابزار عمل در دست هدایت می

داند و بر آمادگی وانشناس معاصر نیز عنصر اصلی در رشد شناختی کودک را تفکر میبرونر، ر

از نظر او هر موضوعی به شرط اینکه برای یادگیرنده . جای محدودیت آن تأکید دارد شناختی به

هر کدام از این (. 88: 9830برونر، به نقل از سیف،)آماده شده باشد، قابل آموزش به کودک است 

درباره اینکه تا چه اندازه . اند به رشد در روانشناسی معاصر کارکردهایی خاص داشتهرویکردها 

های  ما مجبوریم که یافته»توان بر نظر روانشناسان رشد اعتماد کرد، متیوز معتقد است که می

ورزی با کودکان درباره کودکان یاد گرفت، تکمیل  توان با فلسفهروانشناسان رشد را با آنچه می

 (. 91: 9810متیوز، )« کنیم

یکی از نقدها به پیاژه این است که او بیشتر به محصول رشد و نه فرایند آن توجه دارد و به 

چنین ورود مفاهیم انتزاعی به روند رشد  هم. گیردگرایان افراطی قرار میهمین دلیل در گروه رسش
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از نظر آنها و . رار گرفتشناختی کودک در دوره عملیات صوری مورد نقد روانشناسان متأخر ق

پردازان فلسفه برای کودکان، کودکان در سالهای کم نیز قادر به درک مفاهیم انتزاعی هستند  نظریه

تأکید ویگوتسکی بر مدیریت تفکر توسط کودک با . و اساسا فرایند رشد، منشأیی اجتماعی دارد

ائه دانش و اینکه آموزش به حمایت معلم، نگاه به فرایند آموزش به عنوان امری فراتر از ار

ای فراتر از مرحله کنونی رشد کودک ناظر است، نقاط قوت نظریه اوست؛ اما وجود و  مرحله

ای بیشتر و دقیقتر از نگاه طبیعت شناسانه به حیات معقول بشر دارد؛ ماهیت چند بعدی انسان، مطالبه

نخست اینکه نباید معیار پذیرش : از داردلذا این تلقی روانشناسانه از دو دیدگاه به دقت در تبیین نی

طور که نظریات قبلی  ای درست درباره رشد را نظریات جدید روانشناسی قرار داد؛ زیرا هماننظریه

تواند نقض شود؛ بلکه باید با استفاده از تمامی نظریات، قابل نقض بود، نظریات جدید هم می

کار برد و در عین حال رشد کودک را  شید و بهعناصر سازگار با تربیت اصیل اسلامی را بیرون ک

ای که این گستردگی هرگز گونه تر شدن در نظر گرفت بهچون جدولی در حال تکمیل و گسترده

درست است . بلکه به دنیای کودکی آنها عمق و وسعت بخشد ؛آنها را وارد دنیای بزرگسالان نکند

کنند؛ اما اینها همۀ آنچه از لت را درک میکه کودکان برخی از مفاهیم انتزاعی مثل خیر و عدا

معیار گزینش از میان عناصر روانشناسانۀ . رود، نیستوجود فلسفه در هر برنامه آموزشی انتظار می

رشد، مطابقت آن با طبیعت جسمی و ذهنی کودک و معیار گزینش از میان عناصر فلسفی تربیتی، 

های دینی تقویت گردد و ی که هم با آموزهطور سازگاری آن با فطرت جستجوگر کودک است به

 .  هم در مسیر بهزیستی روانی کودک قرار گیرد

دوم اینکه نه فردگرایی افراطی رفتارگراها، نه تلقی ایستا از روند رشد و نه غلبه رویکرد 

یابی انسان در نظام ترین عامل هویتبه عنوان مهمـ  فرهنگی با مرکزیت عناصر اجتماعیـ  تاریخی

نگاهی جامع به ساحت وجودی انسان نیست؛ بلکه رشد انسان معلول عوامل ـ  آموزشی و دوام آن

 . چندیست که در واقع ترکیبی از ابعاد درونی و بیرونی هویت او است

جانبۀ انسان را در سایه دریافت مدرکات و معارف عقلی، تأیید آنها  ملاصدرا ارتقا و تعالی همه

از نظر او تعالی معرفتی انسان، . داندو با حضور اشراقات عرفانی ممکن می به استناد معارف وحیانی

تعالی وجودی او را در پی دارد و تعالی وجودی چیزی نیست جز توسعه ابعاد معنوی حیات انسان 

اگر تکامل انسان (. 908 تا 11: 9139صدرالدین شیرازی، )در بستر حرکت جوهری جسم و جان او 

او با رویکرد صدرایی تفسیر گردد که همان حرکت جوهری است، مراتب  یدر قالب رشد شناخت
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در این . گونه دیگری تقریر خواهد شد های جسمی و روحی است بهرشد انسان، که ترکیبی از جنبه

شود؛  شود و متناسب با آن، مراحل رشد و محدوده سنی آن ترسیم میتقریر به دو مؤلفه بها داده می

 . کننده، یکی اقتضائات عصر و دیگری انسانشناسی است ناین دو عامل تعیی

اقتضائات زمانه بیشتر به امکانات و ابزارهایی مربوط است که در روند آموزش در اختیار افراد  

است و سطح پیشرفت علمی و فناوری، دسترسی به منابع و اطلاعات، تغییرات گسترده جهانی و 

واهد بود؛ اما انسانشناسی عامل مبنایی ترسیم مراحل رشد تحولات نظام آموزشی تعیین کنندۀ آن خ

در فلسفه . گیرداست و از تلقی ما نسبت به امور فطری، ارتباط نفس و بدن و غایت حیات شکل می

صدرایی حرکت جوهری، فرایندی فطری در هستی آدمی است که در طول و عرض رشد مادی و 

ملاصدرا در این زمینه . گیرددر بستر آن صورت میمعنوی انسان نمایان است و تحول و تغییرات 

صدرالدین شیرازی، )« گردددیگر متحول می ای به گونهنفس در مقام ذات از گونه»: نویسدمی

این ویژگی فطری از آن فطرت مشترک جدا است که در همه انسانها از آغاز (. 918: ج9810

عامل مبنایی . ودی در نفس مربوط استآفرینش بوده است، بلکه به ظهورات مراحل مختلف وج

دیگری که باید در تعیین مراحل رشد دخیل باشد، جایگاه نفس و بدن در انسانشناسی و ارتباط 

 صدرالدین شیرازی،)از نظر ملاصدرا نفس جسمانیت الحدوث و روحانیت البقا است . آنهاست

به وجود در حال تکامل انسان  ؛ لذا پرداختن به امور معنوی، شاکله و هستی دهنده(119: د9810

های رشد او باید در تمام دوره است و ارتباط صوری و درونی انسان با عوامل بقا و حیات نهایی

لحاظ شود؛ زیرا حرکت مادی انسان غایتی جز استکمال نفسانی ندارد و این حرکت به شکلی که 

رایی در دوران کودکی که مرحلۀ در نظام تربیتی صد. یابدنیاز گردد، ادامه مییبنفس از جسم 

آغازین رشد است، فعالیتهای جسمانی حضور محسوس و ضرورت معقول دارد؛ در عین حال 

رویکرد ضمنی در تعریف و کاربست آنها، قرار گرفتن در مسیر قرب الهی است و برای تحقق آن 

 . عبور از سه مرحله ادراک حسی، تخیلی و عقلی لازم است
 ه در برنامه آموزشی کودکان هدف حضور فلسفـ  2

برنامه فلسفه برای کودکان باید به این پرسش پاسخ دهد که فلسفه برای کودکان به کجا منتهی 

آیا مقصود این است که کودکی بزرگسال تربیت کنیم یا کودکی فیلسوف؟ پرداختن به . شودمی

بریم که در برخی منابع فلسفه اهداف نه چندان دقیقی پیش میاین مسائل را از طریق تبیین و رد 

یکی از مواردی که به تصحیح برداشت نیاز دارد این است . شمارندمی برای کودکان برای فلسفه بر
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که ضرورت حضور فلسفه در برنامه تربیتی کودکان این است که حقوق ضایع شده کودک را به او 

دربارۀ کودکان این است که با  این تلقی باید اصلاح شود؛ زیرا کارایی اصلی فلسفه. بازگرداند

تقویت روحیه پرسشگری و استناد به منابع معتبر شناخت، درکی از هدایت و سعادت را در کودک 

، که توانایی محدود به لحاظ فاعلیت و قدرت نامحدود «عقل»ایجاد کند؛ این منابع عبارت است از 

که « وحی»ی پویندۀ معرفت است و ، که دستاویز شناخت عقلی برا«تجربه»به لحاظ قابلیت دارد؛ 

رساند اعتبار تام دارد و به تعبیرآقای جوادی آملی بهترین روشی است که به عین مقصد می

امروزه که سطح دانش بشری نسبت به گذشته افزون، و انسان وارد عصر (. 37: 9811جوادی آملی،)

امه تربیتی متناسب با نیازهای ای به لحاظ روابط انسانی و فناوری شده، ضرورت وجود برنپیچیده

ت به بسشود؛ اما بزرگنمایی درباره حقوق از دست رفته کودکان، رویکرد دقیقی نزمانه احساس می

ای نبود که گونه فضای فکری و ایدئولوژیکی نسلهای قبل به. وضعیت آموزش در گذشته نیست

تشبیه وضعیت . داشته باشندکودکان امکان استقلال اندیشه و بازنمود آن در عرصه اجتماع را 

زنانی که در قرن هجدهم در اروپا به دنبال . کودکان به جریان فمینیسم نیز تشبیه نارسایی است

یافته بودند که اسیر تعصب و جهل احقاق حقوق خود بودند، انسانهایی بالغ با قوه عقلی کاملا فعلیت

زنان فکر، و آنها را از حقوق طبیعی خود  هایی از تاریخ، مردان به جایدر برهه. موجود شده بودند

کردند و این غیر از این است که بگوییم در گذشته، بزرگسالان به جای کودکان تصمیم محروم می

 .  گرفتندمی

باز هم نقش تحولی فلسفه در برنامه آموزش و پرورش کودکان این نیست که از کودک، 

لیپمن درباره نتایج . چیده حیات انسانی بسازدمند به مسائل پیشخصیتی جدی، پرمسئله و علاقه

فقط به گذر زمان نیاز است تا کودکان دور میز »: گویدکارگیری عقل و تجربه در کودکان می به

تا آن زمان ما به عنوان بزرگسال، مسئولیت سخن گفتن به نفع حقوق . تبادل نظر جهانی قرارگیرند

لیپمن جهان موجود را جهانی مبهم، پر مسئله (. 999: 9831لیپمن، )« گیریمکودکان را به عهده می

کاهند و بر داند که در آن کودکان از طریق گفتگوی فلسفی از پیچیدگی آن میهم ریخته میو به

: 1008لیپمن، )داند او روند وقوع این غلبه را از طریق گفتگو می. آن غلبه خواهند کردآشفتگی 

ت ایدئولوژیکی، دشواری کار از سوی دیگر، گریبان تربیت رسد در این وضعیبه نظر می(. 98

دوران کودکی را بگیرد و آن تحمیل غایتی دور از واقع به حضور فلسفه در برنامه تربیتی کودک 

دهد که به اندازه ای را پیش روی فرد قرار میاین رویکرد آشکارا فضای غیر کودکانه. است



 

 

 4316بهار ، 31 ، دوره جدید، شماره25سال  پژوهش در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی/  466

هایی از آن از سوی مجریان برنامه چنانکه نشانه اهمیتش، حساس و در معرض آسیب است؛ هم

کننده بوده است اش برای کودکان خسته کند که برنامهاولشالت اعتراف می. اعلام شده است

های تواند به این دلیل باشدکه برخی از عوامل اصلی رشد، که به سازهاین می(. 79: 9810اولشالت،)

هر چند . کودکی مربوط است، نادیده گرفته شده استباوری و گستره معرفت انتزاعی در دوران 

اگر کودکان بتوانند درباره مسائل بسیار مهم مربوط به طبیعت از قبیل آلودگی هوا، محیط زیست یا 

هایی تشکیل دهند و آزاری، کمپین پرستی، فرهنگ طبقاتی و کودکمسائل اجتماعی مثل نژاد

گیریهای کلان نوان روشی از مشارکت مردمی در تصمیمتواند به عاعلام نظر کنند، این موضوع می

جهانی مؤثر افتد؛ اما درگیریهایی از این دست با طبیعت پویا و نشاط روحی لازم برای دوران 

بار است و هیچ آور و اندوه این قبیل مسائل به اندازه اهمیت و جدیتشان، رنج. کودک همسو نیست

که پیچیدگی آن بزرگسالان را دکان را به چنین فضاهایی دلیل عقلی و منطقی، ورود زودهنگام کو

وجودی  اگر در کودکان اعتماد به نفسی فراتر از گستره. کندتأیید نمی نیز به حیرت واداشته است

از سوی دیگر زمانی که جواز ورود . یابند که بزرگسال به شمار آیندآنها ایجاد شود، آنها تمایل می

قبیل مسائل سیاسی داده شود، بدون تردید مراجع قدرت دولتی یا  کودکان به مسائل کلان از

های دارای اقتدار، جهتگیری فکری کودکان را در دست خواهند گرفت و این علاوه مردمی یا نهاد

بر اینکه برای لطافت روحی و ظرافت طبیعی کودکان آسیبزا است با اهداف ابتدایی برنامه نیز در 

ین تأثیر پذیری بیان لیپمن از رابطه میان آموزش و رشد روانی است که شاهد ا. تعارض خواهد بود

از نظر لیپمن این رابطه شبیه اصل عدم قطعیت هیزنبرگ . به تأثیر از ویگوتسکی ارائه کرده است

گوید ذهن او می. است که هیچ راهی برای مشاهده ذره نیست مگر اینکه در آن مداخله شود

هدف برجسته (. 901: 9811 لیپمن،)عی از مداخلات آموزشی است های متنوکودک نتیجه گونه

ای  گونه تربیت اسلامی نیز همسو با این نگرش این است که حال که ساختار رشد ذهنی کودک به

است که فارغ از مداخلات بیرونی نیست، این مداخله توسط مراجعی آگاه به سعادت نهایی انسان 

به تعبیر . ت مادی و معنوی او با معرفت الهی همسو باشددر دنیا و آخرت صورت گیرد و شناخ

چنین هدف تفکرات  و همـ  اعم از بدنی و نفسانیـ  کردار و حرکات انسانی برترین نتیجه»ملاصدرا 

و دگرگونیهای نفسانی از حالات و علوم، شناخت هستی است و برترین دانش، که همگی دانشها 

 صدرالدین شیرازی،)« هیچ دانشی در نیاید، علم الهی است در خدمت او باشند و او به استخدام

علاوه بر این، ملاصدرا در تفسیر دقیقی، فلسفه را به دلیل اینکه علمی برهانی است (. 78: الف9811
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او در ابتدای کتاب . داندکند، شریف میو به وجود حقایق اشیا از روی تحقیق و ثبوت حکم می

گوید و  پردازد از شرافت این علم سخن میتعریف و تقسیم فلسفه میشریف اسفار، که به بحث از 

فلسفه عبارت است از استکمال نفس انسانی به سبب معرفت و »: کندگونه بیان می کارکرد آن را این

و حکم به وجود آنها از روی تحقیق و ثبوت، ـ  گونه که هستند آنـ  شناخت حقایق موجودات

فلسفه عالم را نظمی . ی گمان و تقلید و پندار به مقدار طاقت و وسع انسانیهمراه با براهین؛ نه از رو

: 9139صدرالدین شیرازی، )« بخشد تا تشبه به باری تعالی حاصل آیدعقلی به قدر توان بشری می

در این تعریف استکمال، نفس عنصری کلیدی در هدفمندی حیات انسان است و در برنامه (. 10

از نظام فلسفی صدرایی باشد، پذیرش  رویکرد الهی در خلال اهمیت دادن به ، که مستخرج تربیتی

 . حکمت و خرد ضروری است
 گرایی و رابطه حقیقت با ساخت معنا  نسبیـ  3

مسئله ضروری دیگری که در نسبت فلسفه با برنامه تربیتی فلسفه برای کودکان وجود دارد، 

فلسفه در این برنامه دستیابی به حقیقت است یا ساخت تبیین و تحلیل این موضوع است که وظیفه 

گرایی چگونه باید توجیه و تحلیل شود؟ یکی از مسائل  رابطه فلسفه برای کودکان با نسبی. معنا

آموز کمک کند تا به  شود این است که فلسفه به دانشمحوری، که در این برنامه بر آن تأکید می

مفهومی است « حقیقت»در واقع . کند به ساخت معنا بپردازدجای اینکه خود را درگیر امر حقیقی 

هدف »از نظر گلدینگ . در درون متافیزیک سنتی که در اولویت توجه و شناخت این برنامه نیست

حقیقتی که نتوان . آموزان نیست؛ بلکه معناسازی آن است تعلیم و تربیت کسب حقیقت برای دانش

زمانی در تعلیم و تربیت موفق خواهیم بود ... کارامد استمعنایی از آن دریافت، هدف آموزشی نا

« آموزان معناسازی، و یا بیشتر از قبل درک کنند؛ نه وقتی که حقیقت را دریابند که دانش

او میان ادراک معنا و دریافت حقیقت تمایز قائل است و درگیری با (. 19 و 10: 9810گلدینگ، )

. دانده اگر هم ضروری، ساخت معنا را همان حقیقت میامر حقیقی را نه تنها غیر ضروری، بلک

توجه به معنا حاصل تأثیری است که فلسفه تحلیل زبانی و بویژه آرای رایل و ویتگنشتاین بر این 

شکل « اجتماع پژوهشی»از نظر لیپمن معناسازی در روند متکامل شدن . برنامه گذاشته است

شارپ، )داند مترین الگوی ایجاد تغییر و نوآوری میشارپ اجتماع پژوهشی لیپمن را مه. گیرد می

داند و تحت تأثیر کارگیری این الگو را در تحلیل زبان متعارف لازم می لیپمن به(. 93 تا 1: 1001

سازی مفاهیم رایج در زبان  شفاف یاسلاف تحلیلی خود، رفع پیچیدگی و ابهام جهان را در گرو
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او فلسفه را به عنوان روش تحلیل زبان در گفتار (. 991: 9130لیپمن، شارپ و اسکانیان، )داند می

پردازد که ای میکار برده است و در خلال این روش به ساخت شکنی در معنا و محدوده روزمره به

در کلاس درس این برنامه هنجارهای اجتماعی مورد چالش قرار، و از نو مورد . کندخود ترسیم می

آموز در این فضا، ایجادکننده مسئله و سپس در واقع نقش دانش. گیردساخت و چینش قرار می

پس از اینکه . قالب دادن به آن در چارچوب مفهومی است که خود مورد ساخت قرار داده است

از آنجا که . مسئله ایجاد، و یا پرسش طرح شد، مراحل بعدی، ایجاد فرضیه و خود تصحیحی است

توان تا حدودی اطمینان اکی از تسلط کودک است، میساخت پرسش برای آغاز فعالیت فلسفی ح

تواند سازنده روش حل مسائل و ارزیابی آنها باشد؛ به عبارت دیگر آنچه در یافت که او خود می

 :افتد، سه مرحله زیر استجریان یادگیری گروهی اتفاق می

 طرح پرسشـ  9

 9به چالش کشیدن یا ساختار شکنیـ  1

 نابازسازی یا ساخت معـ  8

در این روش متن به اجزای آن . ساخت شکنی روش تجزیه و تحلیل پست مدرنی است

پاولو لوشین پژوهشگر حوزه فلسفه . آیدگردد و مفروضات و تناقضات آن بیرون میتفکیک می

تنها عامل . از دیدگاه دیالکتیک، ساختارشکنی به معنای بازسازی است»: برای کودکان معتقد است

کند و زمان را او نکته قابل تأملی را ذکر می(. 183: 9810لوشین، )« ها زمان استمیانجی میان آن

گیرد بدون اینکه منابع اقتدار داند که فرایند ساخت معنا در درون آن صورت میتنها عاملی می

ای از تأثیر پساساختارگرایان در پست مدرنیسم ساخت معنا جلوه. بیرونی در این روند دخالتی کند

از نظر . که حضور آن در فرایند آموزش فلسفه برای کودکان برجسته شده استاست 

ها ساخته دهد و از درون آن واقعیتپساساختارگرایان زبان به انسان توانایی معنا بخشی به جهان می

آموز هستۀ اکتساب معنا توسط دانش»به گفته جوانا مورلن، دیگر پژوهشگر این حوزه، . شودمی

گونه  آشکارا روشن است که حقیقت در این(. 19: 9810مورلن، )« و تربیت استاصلی تعلیم 

رویگردانی از توجه به حقیقت در ساخت معنا حاصل رد فراروایتها و انکار . سازی نقشی نداردمعنا

از همین موضع است که معناسازی . یا غفلت از معیارهای فرا بشری برای کسب دانش حقیقی است

 .شودها مرتبط میا نسبیت باورها و واقعیتبا حیطه اطلاق ی
 

1 - Deconstruction 



 461/ نگاهی اصلاحی به برنامه فلسفه برای کودکان در بستر حکمت متعالیه

 

 

 

، از آنجا که این برنامه از رویکرد پراگماتیسمی جان دیویی بیشترین اثرپذیری را داشته است

گیرد و به همین دلیل موضع محکمی معناسازی نیز در بستر نتایج عینی و ضمنی عمل صورت می

گلدینگ درباره . این نوع عملگرایی استشود که حاصل گرایی گرفته نمی در مقابله با نسبیت

کنم که تقابل یا فاصله آشکاری میان عملگرایی و عقلگرایی گمان نمی»: گویدرابطه این مفاهیم می

گرایی باشد؛ زیرا عملگرایی دست کم از آن نوع که و یا از جنبه دیگر میان عملگرایی و یا نسبیت

گلدینگ، )« گرایی را داردهم ویژگیهای نسبی من طرفدار آن هستم، هم ویژگیهای عقلگرایی و

چنین گلدینگ عملگرایی را بهترین برچسب برای فلسفه برای کودکان در  هم(. 33 و 37: 9810

عملگرایی »: نویسدو در دفاع از آن می( 9: 1007گلدینگ، )داند شناسانۀ خود می هدف معرفت

کار  و عقاید صرف قرار گرفته است بهموازین معرفتی معقول را که بین حقیقت مطلق ناممکن 

تواند به همبستگی منطقی، مطابقت با مفاهیم دیگر یا اطلاعات گیرد؛ به طور مثال، عملگرایی می می

(. 31: 9810گلدینگ، )« مربوط به تجربه، نداشتن مغالطات یا استحکام حمایت منطقی بپردازد

وجود آمده است  ر بستر فکری پست مدرنیسم بهعلاوه بر پشتوانه فلسفی پراگماتیسمی، این برنامه د

آوا با پست فلسفه برای کودکان هم. کندو در مورد حقیقت و معنا از همین موضع پیروی می

داند و معنای مطلقی برای آن در نظر مدرنیسم ساخت حقیقت را با پارادایمهای اجتماعی ممکن می

 . ت نه کشف شدنیگیرد؛ زیرا حقیقت در نظر آنها ایحاد شدنی اسنمی

با اینکه مروجان این برنامه در ایران معتقدند که فلسفه برای کودکان برای برطرف کردن 

گوید یکی مک کال می. دهد که چنین نبوده استگرایی است، رویکرد مبدعان آن نشان مینسبی

ن است بر شناسی فلسفه برای کودکان، که در اسکاتلند وجود دارد و خودش مبدع آاز انواع روش

های فلسفه آن را از انجمن های فکریفلسفه واقعگرایانۀ نو شک گرایی جدید مبتنی است که ریشه

تفکیکی که لیپمن (. 901: 9810مک کال، )روشنفکری اسکاتلند در قرن هجدهم وام گرفته بود 

ه او آشکارا علاوه بر اینک. شود نیز حاکی از همین رویکرد استمیان عقلانیت و معقولیت قائل می

تأکید بر اجتماع پژوهشی است و « فلسفه برای کودکان»های مؤسسه پیشبرد گوید تمام برنامهمی

یکی از (. 11: 1008لیپمن،)پیام زیر ساختی آن پذیرش و حمایت از ارزشهایی است که نسبی است 

سخهای نهایی گرایی در شناخت در سبک آموزشی لیپمن این است که از نظر او پاهای نسبینشانه

های مخالف جدیدی برای سؤالات کودکان وجود ندارد؛ زیرا این پاسخها بسرعت با دیدگاه

آموزند، خود از نظر او کودکان باید از طریق مهارتهایی که می(. 17: 9130لیپمن، )شود رو می روبه
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ر رشد این نگرش نه تنها لیپمن که دیگر تلاشگران این حوزه نیز ب. به ساخت فکر فلسفی بپردازند

از نظر لوشین معلم در این برنامه کسی است که از خود به عنوان الگویی استفاده . اندمؤثر بوده

لوشین، )کند تا نسبی بودن هر گونه ساختار نظری یا عمومی در مورد واقعیت را نشان دهد  می

را به شناخت د طور ضمنی این رویکر مروجان این برنامه در داخل کشور نیز به(. 113: 9810

از نظر آنها هر تعریف فلسفی ممکن است در بافتی خاص صحیح باشد به این معنا که . اند پذیرفته

نه )آموزان نوعی قرارداد میان مشارکت کنندگان در بحث است  هر قاعده کشف شده میان دانش

نیز داخل شده  شناسانه این برنامه این نگرش به حیطه هستی(. 870: 9811هدایتی، ( )حقیقت قطعی

لیپمن، )شود گیرد و ترسیم میاز نظر لیپمن جهان از میان گفتگو و تفکر کودک شکل می. است

 . ؛ نگرشی که کاملا در تقابل با برداشت صدرایی از هستی است(98: 1008

: توان پاسخ به مسئله معنا را از دو دیدگاه بررسی کردبر اساس نظام فلسفی ملاصدرا می

در برنامه فلسفه برای کودکان معرفت به . متافیزیک حضور در مقابل متافیزیک وجودنخست، نقد 

 ،توان سخن گفتامور حاضر یعنی آن چیزی که درباره آن می. گستره امور ظاهر معطوف است

 کودکان متافیزیکی سؤالات لیپمن نظر از. دارای عینیت است؛ پرسش از آن دارای تأثیر عینی است

با این رویکرد معناسازی در بستر  (81: 9130 لیپمن،) .پرداخت آنها به نباید و است ملاز عینیت فاقد

گیرد؛ اما برخلاف نگرش کند، صورت میوضع موجود و فارغ از آنچه حقیقت بدان دلالت می

پست مدرنی در برنامه فلسفه برای کودکان، که منتج از فکر رد متافیزیک سنتی از تمرکز بر وجود 

اش به جای آن غرق در متافیزیک حضور شده، تأکید ملاصدرا در کل نظام فلسفیرهیده، و 

ملاصدرا، )« علم همان وجود بدون پوشش است»از نظر او . همواره بر وجود است نه صرف ظهور

دوم، تفاوت هویت سیال انسان در فلسفه برای کودکان و انسانشناسی صدرایی در (. 13: 9871

ملاصدرا در بیان نظر خود در زمینه ماهیت . ت که بر ساخت معنا داردحرکت جوهری و تأثیری اس

به فرد است و به همین دلیل  از نظر او انسان نوع منحصر. کنداستناد می (8)سوره انسان 9انسان به آیه 

ای از رشد به مرحله دیگر است و در هر مرحله،  هویت ثابتی ندارد و پیوسته در حال عبور از مرحله

طوری که در هر مرتبه هم وجود  گردد بهز جلوات وجودیش بر او و بر هستی آشکار میای ا مرتبه

این تقریر ماهرانه و دقیق از هویت رو به کمال . قبلی را در درون خود دارد و هم غیر از آن است

ت گرا و عملگرایی که برای اثبات هویت ناآرام انسان به تقریر نظریاانسان با تقریر فیلسوفان تجربه

گرایانه نه اینکه ماهیت وجودی در تلقی نسبی. زنند، بسیار متفاوت استگرایانه دست مینسبی
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یقینی، غیر ثابت  انسان در حرکت در نظر گرفته شود بلکه معرفت حسی او به دلیل اتکا به امور غیر

شود تا معناسازی او بر اساس قراردادهای اجتماعی و موقت و نه ذاتی و حقیقی صورت لحاظ می

گیرد در حالی که سیالیت هویت انسان در بستر فلسفه صدرایی تغییرات متزلزل معقولیت و تنوع 

معرفت در حیطه امور قراردادی، بدون التزام به حقیقت نیست، بلکه جوشش و کششی ذاتی 

وزین عقل و در راستای کشف و درک حقیقت است که در مسیر استکمال نفس برخاسته از معیار 

 . انسان قرار دارد

 میزان سازگاری یا ناسازگاری فلسفه برای کودکان با تعلیم و تربیت اسلامیـ  4

تربیتی در کشور اسلامی باید برخوردار از ـ  بدیهی است که طراحی و اجرای برنامه آموزشی

برنامه فلسفه برای کودکان در ساختار اولیه خود به دلیل اینکه از بستر . های دینی باشدمؤلفه

هیچ دینی به . ای سکولار برخاسته است، طبیعتا فارغ از محتوا و روش دینی شکل گرفته است جامعه

سازی  به همین دلیل بومی. اندازه اسلام نتوانسته است امکانات عقلی در اختیار نظام تربیتی قرار دهد

محور است و ایمان و اراده در آن جاری  محور است و دینی که عقل رنامه در کشوری که دیناین ب

با اینکه مروجان این برنامه برای اثبات ارتباط ماهوی میان تفکر . یابداست، ضرورت دو چندان می

-در اسلام و فلسفه برای کودکان به آیاتی از قرآن که حاکی از اهمیت اندیشه است، متوسل می

در واقع باید دید روح . شودبه این مسئله توجهی ندارند که از این دلایل آن مدعا ثابت نمیوند ش

البته . حاکم بر فلسفه برای کودکان با روح حاکم بر تعلیم و تربیت اسلامی سازگاری دارد یا نه

دف اصلی مقصود این نیست که در نوع دینی این برنامه، کودکان فیلسوف اسلامی شوند، بلکه ه

تقویت گرایشهای مبنایی و متافیزیکی است؛ نه جداسازی بر اساس نام؛ لذا در پاسخ به این سؤال 

های فلسفی دین معطوف ای دینی و به آموزهکه چرا باید فلسفه برای کودکان در ایران، برنامه

 :توان برشمردهای زیر را میباشد، نکته

 غربیتفاوت در انسانشناسی اسلامی و ـ  9ـ  1

از دو رویکرد . تعریف انسان در فلسفه اسلامی از تعریف انسان در فلسفه غرب متفاوت است

پردازان  از نظر لیپمن و دیگر نظریه. آیدمتفاوت به انسانشناسی دو غایت غیر منطبق به دست می

انسان موجودی »: نویسدفلسفه برای کودکان، بهترین تعریف انسان، تعریف دیویی است که می

: طبق این تعریف عناصر برجسته در موجودیت انسان عبارت است از. «کنداست که داوری می

که محصول اندیشیدن درباره افکار ذهنی خود و به اشتراک نشستن با افکار « گفتگو»خودتنظیمی 
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های روحانی و معنوی در حیات این تعریف فاقد جنبه. «طراحی و خلق آرمان»دیگران است و 

رویکردی که با حذف علت فاعلی و علت غایی، که در دوره مدرنیسم وارد . است معقول بشر

ای در فضایی منقطع از شود و انسان را به شکل پدیدهمباحث انسانشناسی شد، همسو می

کند؛ بلکه انسان را در بستر اجتماعی حیات او و ارتباطش با دیگر اشیا لحاظ مابعدالطبیعه بررسی می

شود کار گرفته می هر جا که عقل به. است م عقل و وحی در حقیقت انسان جمعدر اسلا. کندمی

در حقیقت تلقی از انسان به عنوان وجودی که حیات ابدی دارد و بخشی از . کندبه وحی اتکا می

ای است که از دانی به عالی منتشر شده و تشکیکی است، غیر از نگرشی است که وجود گسترده

در انسانشناسی دینی نفس انسان به دلیل . کندا به مراتب عالی هستی انکار میاتصال وجود انسان ر

اینکه توان ادراک معقولات، تعقل ذات و درک افعال نامتناهی را دارد با عالم ماورالطبیعه ارتباط 

کند که در سطوح اولیه برای کودک هم قابل درک است؛ مثل تصوری که از مستقیمی پیدا می

اما رویکرد انسانشناسانۀ فعلی در فلسفه . ذهنی، مفاهیم کلی مثل خیر و حقیقت دارد خیالات، افکار

. غرب، پست مدرنیستی است که عناصر اصلی آن آزادی، حق حیات و هویت سیال انسان است

فلسفه برای . نگری استبخشی از تعریف انسان در این رویکرد اصالت تفاوت و چند وجهی

ین عناصر کلیدی انسانشناسی پست مدرنیسم است؛ اموری مثل کودکان هم برخوردار از ا

پذیری انسان در  گریزی، معقولیت، تغییر در نقشگری، گفتمان، حقوق انسانی، تمرکزخودتعین

هویت سیال . عالم و برجستگی رفتارهای اجتماعی از جمله اثرپذیریهایی است که نمود داشته است

شناسی تا کودک به  ی عدم قطعیت موجود در حوزه معرفتانسان در این برنامه بستری است برا

تثبیت معانی از راه توافق با دیگر اعضای اجتماع پژوهشی بپردازد و به پذیرش و تعهد به هیچ مبنای 

ای از سوی عقلانیت یا منبع  قابل تغییری مجبور نباشد؛ حتی اگر این مبنا قاعده ثابت و غیر

در انسانشناسی صدرایی، حقیقت وجودی انسان، که همان . شدماوراءالطبیعی در زمینه شناخت با

. نفس ناطقه اوست به شکل اضافه اشراقی به مبدأ لایزال الهی متصل است و از آن جدایی ندارد

برد و انسان را در ارتباط عمیق آن با صدرا تعبیر فقر ذاتی را برای تمام هستی و انسان به کار می

عنوان رابطی در قوس نزول و صعودِ طبیعت و  انسان کامل و به دیدگاه مابعدالطبیعی در باب

انسان از دید فلسفه صدرایی در پیدایش نیازمند زمینه مادی است اما در بقا از . داندماوراالطبیعه می

این موجود در هیچ . ماده مستقل است؛ وجودی سیال و پیوسته در حال حرکت از قوه به فعل دارد

 . د، ایستا نیست، بلکه مفتوح، سرگشاده و در حال استکمال استیک از مراحل حیات خو
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با توجه به این اختلاف موضع در مسئله محوری تعریف از انسان برای ایجاد تحول در نظام 

نگرشی که در آن مقام . یابدمحور کردن آن،  لحاظ نگرش دینی ضرورت میآموزشی و تفکر

در سنت دینی اسلام . د و ثبوت در صراط مستقیم باشدالهی انسان برجسته، و حاصل آن ورو خلیفه

در تفسیر . اندرود که از صراط مستقیم منحرف شدهکار می در مورد کسانی به« لا یعقلون»تعبیر 

صدرایی از قرآن، وجود انسان، خود متظاهر نیست بلکه وجودی متصل و نیازمند به منبع لایزال 

ر چیز، چگونگی ظهور آن چیز است به افاضه و تابش از نظر ملاصدرا وجود ه. فیض الهی است

کند و نور وجود بر آن چیز از جانب قیوم واجب بالذات که ماهیات را منور و تابناک می

در واقع، (. 819: 9139 صدرالدین شیرازی،)کننده آنها از تاریکیهای عدم به نور وجود است  خارج

به چگونگی و کیفیت ظهور قوای مکشوف و  طور که تحقق وجود انسانی اولا و بالذات همان

مستور انسانی منوط است، ثانیاً و بالعرض ادوار کمیّ حیات انسان نیز تحت تأثیر همین رویکرد به 

وجود است؛ یعنی برای کودک نیز تجلی و شکوفایی قوای ذاتیش به چگونگی ظهور وجود او 

به بشر در سالهای آغازین حیات قوای عقلی و جسمی کودک که اعطای ذات ربوبی . منوط است

او و امکان تعالی و استکمالی که در حقیقت وجود او نهاده شده است، ضرورتا باید شکوفا گردد و 

ای به مرحله دیگر رشد کند تا نه اینکه مقدمات حیات کمالی انسان باشد بلکه تطور و از مرحله

برای این منظور توجه به . ان دهدظهورات مختلف سعه وجودی بشر را در مقطعی از حیات او نش

عنایات حضرت حق و افاضه بودن وجود و امکانات آن از سوی خداوند در انسانشناسی نظام تربیتی 

 . دوران کودکی، ضرورتی عقلی و بنیادی دارد

 تفاوت در معنای عقل در اسلام و برنامه فلسفه برای کودکانـ  1ـ  1

حقیقت وجودی انسان نیست و با عالیترین هدف آفرینش  ای جدا ازعقل در اندیشه اسلامی قوه

عقل آن چیزی : «العقل ما عبد به الرحمن»به تعبیر ملاصدرا . که پرستش است، رابطه ای همسو دارد

؛ اما عقل (38 :ب9811صدرالدین شیرازی، )شود است که به واسطه آن خدای متعال عبادت می

کند انسان با آن ارتباط عینی و اتحاد وجودی پیدا میفقط استدلال نیست بلکه واقعیتی است که 

در اصل استدلال اساس حقیقت نیست بلکه استدلال باید بر حقیقت تکیه زند (. 98 :9831 اکبریان،)

« مستدل بودن اولین اولویت عقل است»و وامدار آن باشد؛ اما در برنامه فلسفه برای کودکان 

جای اینکه دست به دامن عقل یا عقلانیت شویم، معقول و  به» :گویدلیپمن می(. 907: 9831لیپمن، )

(. 901: 9831یپمن، ل)« مستدل باشیم؛ یعنی تمسک به عقلی که با داروی درست آبدیده شده است



 

 

 4316بهار ، 31 ، دوره جدید، شماره25سال  پژوهش در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی/  411

تواند بر آن استوار توجهی او به عقلانیت عدم اطمینان به مبنای ثابتی است که عقل میدلیل بی

شود که از درون آن به یک معنا استقلال و اعتبار ای بیان میونهگ این مبنا در فلسفه اسلامی به. باشد

ملاصدرا طبق شیوۀ فلاسفه مشا، . آیدتام عقل و به یک معنا وابستگی و محدودیت آن به دست می

از نظر او کمال عقل . کند و برای هر کدام مراتبی قائل استعقل را به عملی و نظری تقسیم می

کلیات و کمال عقل عملی، تنزه از رذایل و رسیدن به مقام فنا در اثر نظری ادراک معقولات و 

در . شودمراتب عقل در نظام فلسفی ملاصدرا در اثر حرکت جوهری ظاهر می. صفای قلب است

کند و در اثر این تغییرات به کمال گردد و به مرتبه دیگر ورود میواقع عقل از یک مرتبه خارج می

صدرالدین )« ابتدا وجودی بالقوه دارد همانند وجود آتش در سنگاین تعقل در ». رسد می

برداری از عقل برداشت ملاصدرا از تطور عقل آدمی حاکی از امکان بهره(. 981: ج9810 شیرازی،

وری بیشتر باشد، خروج از قوه  هر اندازه که این بهره. در تمام سالها از کودکی تا بزرگسالی  است

 . آیدبود و البته هر فعلیتی برای مرتبه بعد از خود قوه به شمار می به فعلیت سریعتر خواهد

پردازد و عقل را حجت ملاصدرا در شرافت مقام عقل به تفسیر آیات و احادیث معصومین می

حجت باطنی عبارت »: گویداو در توضیح حجت ظاهری و باطنی می. داندباطنی در ادراک می

بناک عرشی و برهان تابناک عقلی و پیامبر؛ یعنی حجت است از درخشندۀ قدسی و برهان تا

از تعبیر ملاصدرا (. 118: ب9811 شیرازی، صدرالدین)« ظاهری و او برهان تابناک حسی است

برند، نیست؛ آید عقلی که حجت باطنی است، آن عقل رایجی که افراد معمولی به کار میبرمی

تواند منشأ ظهور معارف قدسی ر و عقل معاش نمیگیعنی عقل صرفاً فلسفی، عقل ابزاری و محاسبه

خداوند است و آن حقیقت محمدیه است، مدنظر  (1)و عرشی باشد بلکه عقلی که اولین مخلوق

ملاصدرا هم در کتاب شرح اصول کافی و هم در کتاب مبدأ و معاد به بیان حقیقت محمدیه . است

صدرالدین )« ف، حقیقت محمدیه استعقل کل سید ممکنات، عبد اعلی و ممکن اشر». پردازدمی

؛ آن عقلی که شرافت ذاتی دارد و همواره مورد تقدیس است، این (313 و 317: 9811 شیرازی،

کند که آیا صاحب خرد و بینش گمان می»: نویسدعقل است و ملاصدرا با در نظر گرفتن آن می

ن گندم و جو و یا طلا و نقره که فرود آمدنش همراه با فرود آمدن قرآن است، میزا( عقل)میزانی 

بلکه آن میزان معرفت و دین و مقیاس حق و یقین است و خداوند راه وزن کردن با آن را ... است؟

مرتبۀ دیگری هم از عقل هست (. 338 و 331: ب9811صدرالدین شیرازی، )« به ما آموخته است

این عقل . آیددست میکه اکتسابی و استدلالی است و از راه تحصیل علم و کسب تجربه به
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شناسی، برخی مباحث مربوط  ملاصدرا مباحثی مانند اسما و صفات الهی، نفس. محدودیتهایی دارد

داند و در این به معاد و قیامت، بهشت و جهنم و عالم ارواح را از طریق عقل نظری ناممکن می

گردد؛  نازل او قلب به حکمتها گردد تا الهی معارف مجرای داند کهموارد عاقلیت عقل را این می

حصول هدایت در عقل و روح، اثری حادث »: نویسد کهمی (3)سوره زمر 93و  97لذا در تفسیر آیه 

فاعل این هدایت خدای سبحان است و کسانی که خدا . است؛ پس باید فاعلی و قابلی داشته باشد

قابل معرفت و هدایت نیست  هدایتشان کرده است که همان فرزانگانند؛ زیرا انسان از حیث جسمش

« و تا وقتی آدمی عاقل و دارای فهم کامل نباشد، حصول این معارف در قلبش غیر ممکن است

از نظر ملاصدرا مقام عقل اکتسابی، مقام قابلیت در گسترۀ (. 138: ب9811 صدرالدین شیرازی،)

حال، با این. نش استامکانات شناختی انسان است و عقل استدلالی آمادۀ تربیت برای پذیرش دا

فعالیت شناختی تمام مراتب عقل مؤید شأن والای آن است و از همین رو ملاصدرا تحت تأثیر 

یقین کن که عقل، کل اشیا و مشتمل بر حقایق کلیه اشیا »: گویدبرداشت ارسطویی از عقل می

کسب این نگرش حاکی از حقیقت ذاتی عقل در (. 938: د9810صدرالدین شیرازی، )« است

معرفت در عین برخورداری از کرامات وجودی، ذیل اشراقاتی است که از منبع لایزال الهی 

به دلیل همین قوت و اقتدار ظلیّ عقل است که در هندسۀ معرفتی اسلام، انسان . کنددریافت می

ملاصدرا در سیر استکمالی که . مقام جانشینی خداوند را دارد و در صورت الهی آفریده شده است

کند بعد از اینکه حقیقت انسان را به شکل اضافه اشراقی به مبدأ تام الهی بیان برای نفس ترسیم می

رسد؛ اینکه تمام مخلوقات هستی برای انسان مندی از عقل میکند به خلافت انسان در سایه بهرهمی

 .اندآفریده شده

ن، اصالت و اعتبار تام روشن است که این تلقی از عقل غیر از عقلی است که در دوره مدر

انسانی که تا پیش از دوره مدرن عقل را . کندیابد و در شکل اومانیسم جلوه و ظهور پیدا می می

یابد که نه مقام اشرفیت را در گری تنزل میدهد و به نظارهدانست تغییر جایگاه میموهبتی الهی می

نیاز خود را از هدایت دیگری بیمیان مخلوقات دارد و نه به خالق خود شباهتی؛ بلکه خرد 

چنین غیر از نگاه پست مدرنی به عقل است که به عنوان مرجع نهایی امور از اعتبار  هم. انگارد می

مدرن رسالت عقل پست. کندافتد و تمامیت و نهایی بودنِ تمام افکار ممکن عقلانی را رد میمی

 مجهول همواره امر یا حقیقت ا است نه کشفها و به عبارتی فلسفۀ احتمالهپرداختن به عدم قطعیت

گذارد و عدم روی حقیقت می xبه تعبیر دریدا، عقل پست مدرن علامت . بشری معرفت در
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: نویسداو می. کند که از اخلاف واژه لوگوس متصور بوده استمرجعیت آن را یادآوری می

تخریب نه به معنای نابود . دکنعقلانیت دیگر برخاسته از یک لوگوس نیست و تخریب را آغاز می»

زدایی و ساختارزدایی همۀ دلالتهایی که از منشأ لوگوس سرچشمه کردن بلکه به معنای رسوب

عقلی که برنامه فلسفه برای کودکان اساس (. 831: 9839 دریدا،)« گیرد بویژه دلالت حقیقت می

در این برنامه عقل نه . مل نداردکند نیز با عقل در نگاه اسلامی مطابقت کاخود را بر آن استوار می

بخش در بستر هدایت الهی، بلکه موجودی مستقل در تشخیص و ارزیابی است؛  صرفا منبعی معرفت

لذا لازم است بازبینی اصلاحی در این برنامه صورت گیرد و نقش و کاربرد عقل مطابق با ترسیمی 

 . وجود داردشناسی دینی  ورزی در هندسه معرفتروشن شود که از غایت عقل

 امکان ایجاد هماهنگی میان دین و فلسفه در برنامه آموزشی کودکانـ  8ـ  1

توان میان فلسفه برای کودکان و نگاه دینی به فلسفه هماهنگی برقرار کرد و از دو دیدگاه می

ی ای که نه هویت فلسفی آن منقلب گردد و نه تحمیل و تحویلگونه ماهیت دینی به این برنامه داد به

.  دانند نخست به این دلیل که فلسفه برای کودکان را حماسه بزرگ سقراطی می. صورت گیرد

ماما که نقش او را : بردلیپمن اصطلاح حماسه سقراطی را برای این برنامه در این معنا به کار می

ت، کودک است و نوزاد که همان افکار اس معلم آسانگر به عهده دارد، مادر باردار که در اینجا

ماماها به »: نویسداو می. شودنامیده می« مامایی عقلانی»شود که عملِ فرایند عظیمی را منجر می

کنند که نه فقط به یک کودک یا یک متفکر، بلکه در واقع به کل جامعه جهانی مادران کمک می

: 9831 لیپمن،)« این کار او عملی دیالکتیکی با ابعاد حماسی است. متفکران زنده حیات بخشند

کار دین هم همین است؛ . در حقیقت افکار بسیاری هست که باید متولد شود و به ظهور رسد(. 19

ای الهی نهاده شده است با ابزار عقل و حس و شهود به منصه آنچه در فطرت انسان به عنوان ودیعه

قلی تقریر ملاصدرا این تلازم را با اعتقاد به جدا ناپذیری شریعت و اصول ع. رساندظهور می

شریعت را  ت،میان حکمت و شریع باب هماهنگیوی در . داندکند و حتی آنها را مترادف می می

بیند که سر یابد که با فلسفه الهی سازگار نباشد و فلسفه را کوچکتر از آن میتر از آن می منزهّ

 (.838 :9139صدرالدین شیرازی، )د ناسازگاری با شریعت داشته باش

. ای استتلقی از فلسفه در این برنامه نوعی برداشت توصیه. ای فلسفه استتوصیهدوم ویژگی 

به (. 11: 9831شارپ، )« ای است فلسفه توصیفی نیست بلکه توصیه»: گویدآن مارگارت شارپ می

(. 3/فتح) «نَذِیراً وَ مُبَشِّراً وَ شاهِداً أَرسَْلْناکَ إِنّا»تصریح قرآن کار دین هم توصیه است و نه تحمیل؛ 
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خواهد همواره فعال باشد و از نیروی ایمان کمک بگیرد تا زندگی انسان در توصیه دینی از عقل می

از نظر صدرا . راستای تعریفی که مطابق با مبدأ و معاد است برای رسیدن به سعادت، بهبود یابد

است که اقتضای  ای در دستیابی به آن چیزی سعادت هر قوه»سعادت انسان ادراک عقلی امور است 

(. 911: 9139صدرالدین شیرازی، )« ذاتش است بدون بازدارنده و حصول کمال آن بدون آفت

 . گونه دستیابی به سعادت تنها در سایه دین فراهم است که راهنما و ترساننده دارد این

 پذیری ایمانگرایی و محدوده استدلالـ  1ـ  1

تبیین متفاوت و کارا از رابطه میان عقل و ایمان یکی از ویژگیهای برجسته حکمت اسلامی، 

در سنت اسلامی میان نیازها و تمایلات روحی و عاطفی انسان و درخواستهای نظری و . است

استدلالی او وحدت و انسجامی معقول حاکم است در حالی که در فلسفه غرب همواره کفه ترازو 

ته یا به اندازه کافی تبیین نشده است؛ به یک سمت غالب بوده و از سمت دیگر غفلت صورت گرف

در . برای نمونه در مکتب اصالت عقل، حقیقت شهود و شهود حقیقت نادیده گرفته شده است

در مکتب پوزیتیویسم . شودمکتب اگزیستانسیالیسم ارزش عقل و اهمیت آن نادیده گرفته می

ماخر، که دین  لسوفان مثل شلایرحقایق غیر تجربی از حیزّ انتفاع خارج است و در دیدگاه برخی فی

ورزی تأکید، و دینداری فاقد جنبه معرفتی تلقی مسئله محوری آنهاست بر اهمیت احساس در دین

برنامه فلسفه برای کودکان در چنین فضایی متولد شده و رشد کرده است؛ لذا به مقوله . شودمی

به اندازه کافی پرداخته ـ  رودر مییعنی اموری که از کفه ترازوی عقل برهانی فراتـ  ایمانگرایی

ورزی در برنامه تربیتی کجاست که بنمایه خود  مسئله اصلی این است که محدوده عقل. نشده است

گیرد و جایگاه ایمان در این فرایند چگونه را از ماهیت فلسفه و دفاعیه خود را از نظر فیلسوفان می

 .گرددترسیم می

ورزی محدوده این نوع عقل. ورزی یعنی استدلال کردنعقلدر برنامه فلسفه برای کودکان، 

مربوط است به پذیرش خطاانگاری در معارف، ضرورت پژوهشهای مستمر و اینکه آنچه از طریق 

آید تا این زمان موثق است و ممکن است در آینده نزدیک مورد بازنگری دست می کندوکاو به

: 9831 لیپمن،)ت باید به فهم و ادراک توجه کرد جای توجه به معرف قرار گیرد؛ دیگر اینکه به

دهد و مراد از معقولیت، عقل همراه با در این برنامه عقلانیت، جای خود را به معقولیت می(. 903

« ناپذیری داشته باشد مطمئن نیستم که مبنای تزلزل»: لیپمن درباره عقلانیت معتقد است. داوری است

ینکه دست به دامن عقل یا عقلانیت شویم، هدفمان به جای ا»: نویسداو می(. 903: 9831یپمن، ل)
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اگر تفاوت معقولیت و عقلانیت در (. 901: 9831یپمن، ل)« باید این باشد که معقول و مستدل باشیم

پنداریم نه اینکه لزوما عقلانی باشند و عقلانیت اموری این باشد که ما امور معقول را درست می

یک کاربرد بیشتری بستر پوزیتیویستی زندگی ما کداماست و بپرسیم که در  است که لزوما عقلانی

با باور به معقولیت خطاهای انسان قابل توجیه است اما باور به . دارد، احتمالا به معقولیت برسیم

هرچند اولویت . که با عقل سازگاری بیشتری داردنشان دهد تواند عقایدی را  عقلانیت بهتر می

 .لانیت استتوجه به معقولیت است اولویت در شناخت با عق

های مختلف ورزی است که به حمایت از گونهدر این برنامه تمام تمرکز بر توصیفی از عقل

ای فراتر از استدلال است، مورد توجه پردازد و ایمان، که مقولهتفکر انتقادی، خلاق و مراقبتی می

زمانی که موازین نقد، در واقع از نظر آنها عقل قوای کافی برای اداره حیات انسان را دارد و . نیست

بریم از تمام قوای انسانی بهره کار می شناختی را به معیارهای اخلاقی و اجتماعی و معیارهای زیبایی

که آنها را مهم تصور، ارزیابی و گیرد که ما درباره آرمانهایی هدایت زمانی صورت می. ایمبرده

معیار قابل قضاوت درباره درستی این (. 901: 9831لیپمن، )و به کار ببریم بیندیشم ایم معرفی کرده

 . آرمانها خود ما هستیم نه مرجعی بیرون از ما

در سامانه فکری ملاصدرا، اگر چه عقل در کسب معارف توانایی شگرفی دارد، مرحله نهایی 

رسیدن به این مرحله آمادگی عقل را برای پذیرش . معرفت اعتراف به جهل و محدودیت است

کند، ای از سنخ علم است و نامهایی که ملاصدرا برای آن بیان میایمان مقوله. دهدایمان نشان می

حاکی است که ایمان معرفتی است که برهان و استدلال را از یک سو و کشف و شهود را از سوی 

. ، که قطعا از ایمان تقلیدی عوام فراتر استاست و این مرتبۀ والای ایمان ،دیگر در خود گنجانده

نوری قلبی است که از جانب خداوند افاضه، و به نامهای مختلفی مانند هدی، حکمت،  ایمان»

ایمان در تلقی (. 317: ب9811 شیرازی، صدرالدین)« شودخوانده می نور و بصیرت، ولایت، فضل

از نظر صدرا راه رسیدن به غیب نه . است« غیب»گذرد و متعلق آن صدرایی از مجرای معرفت می

فلاسفه و صاحبان عقل نظری از ادراک امور جهان ». فی بلکه تضرع به درگاه الهی استتعقل فلس

ایمان آنان به جهان دیگر، همان ایمان به غیب نیست، بلکه مانند ایمان ... دیگر برکنار و معزولند

جایی که برهان و استدلال (. 31 و 33: 9818 صدرالدین شیرازی،)« مادرزاد به رنگهاست کور

در واقع عقلی که خود پشتوانه و عامل . ماند، محدودۀ قلمروی عقل استر از حرکت باز میناچا به

شود که دستیابی به حقایق آن با معرفت غیبی رو میتحکیم ایمان بوده است با عرصۀ فراخی روبه
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تر تواند پا را فراشود؛ زیرا ملاصدرا معتقد است که عقول توانایی دارد که از آن حد نمیمیسر می

بدان که »: نویسداو در مشهد اول از مفتاح چهارم کتاب مفاتیح الغیب درباره حدود عقل می. نهد

درالدین ص)« کندشود و از آن عبور نمیعقول را از حیث افکار، حدی است که آنجا متوقف می

رسد که هستی داند که به این درک میملاصدرا نهایت عقل را آنجا می(. 138: 9818شیرازی، 

نویسد حکایت اصحاب او در ادامه می. یابدآنجا وجودش بر عدمش برتری می آغازی دارد که در

گونه است که  نابینایی با دست خود چیزی را لمس کند و به اندازه قدرت  ادله عقلی در مثل این

ملاصدرا فقط از (. 138: 9818درالدین شیرازی، ص)لامسه خود به آن شیء شناسایی و معرفت یابد 

عتراف به محدودیت مسیر عقلانی، راه رسیدن به گوید بلکه پس از امحدودیت عقل سخن نمی

یا باید به اخبار خدا از خویش، که در زبان پیامبرانش آمده است، »: داند کهحقیقت را چنین می

متمسک شد و یا باید حق بر آدمی تجلی کند و خود را بنمایاند که البته همه کس را چنین توفیقی 

امان پیامبران زد و از راه ایشان که ترجمان زبان وحی آید؛ پس باید دست توسل به دبه دست نمی

 (. 133 و 131: 9818صدرالدین شیرازی، )« هستند به حق تقرب جست

شود؛ مطلب قابل تأمل این است که هیچ جایی از حکمت متعالیه، محدودیت ایمان طرح نمی

حال ینلذا ایمان از عقل بالاتر است؛ زیرا مدرکاتی دارد که از ادراکات عقلانی فراتر است؛ با ا

. برندۀ حکمت متعالیه به سوی حل مسائل نظری و عملی استتعامل این دو و هماهنگی آنها پیش

طور که فعالیت عقل عامل تحکیم ایمان است، ایمان و متعلق آن، که غیب است، چارۀ  همان

گوهر »: نویسدملاصدرا در زمینۀ نیاز عقل به ایمان برای عبور از تنگناها می. های عقل استتوقفگاه

تواند پذیرنده اعتقاد حق باشد، گونه که می نفس آدمی مشتمل بر نور عقل است و عقل همان

اگر چیزی بتواند قوه پذیرش ضدین را داشته باشد، نسبتش به این دو . پذیرای اعتقاد باطل نیز هست

« شدتواند مقتضی یا مرجح یکی از دو ضد باالسویه است و در این صورت خودش نمی ضد علی

در نگاه ملاصدرا، عقل زمانی که با نور الهی تأیید شود، (. 131: ب9811 صدرالدین شیرازی،)

تقریر و تفسیر آقای جوادی آملی تصویر روشنی را از . م را بازشناسی کندیتواند صراط مستق می

 اما است؛ مصباح و مفتاح دین گنجینه اصل به نسبت عقل»: کندتوان و محدودۀ عقل ترسیم می

 .  (31: 9819 آملی، جوادی)« نیست میزان

توان گفت بر این اساس اگر چه مستدل بودن به ضرورت عقل و به حکم شرع لازم است، نمی

توان رفت؛ چون عقل با همۀ استدلال هم توقفگاهی دارد که جلوتر از آن نمی. هر چه مستدلتر بهتر
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غایت فعالیت فلسفی در . ال انسان نیستامکانات عظیم خود جامع تمام ابعاد نفس در حال استمک

نظام صدرایی از پیش تعیین شده است و آن دستیابی به حق و رسیدن به مقام ایمان است نه 

توحیدی رایج بوده که مقصد نهایی در فعالیت عقلانی، آنجا است که  های غیرچنانکه در فلسفه آن

ایمان غایت حکمت نظری »: نویسدمی ملاصدرا در کتاب اسفار اربعه. کندعقل به آن رهنمون می

نوری است عقلانی که نفس در پرتوی »و مقصود از ایمان، ( 19: 9139صدرالدین شیرازی، )« است

 (. 13: ج9810صدرالدین شیرازی ، )« رسدرود و به فعل و کمال میآن از قوه و نقص برون می

است که انسانِ در جستجوی  رسیدن به مقام ایمان پس از طی مراحل عقلی، مؤید حیرت نابی

های مکرر و ناتمامی بوده که فیلسوف این نوع حیرت، که آغازگاه آن پرسش. کندمعنا تجربه می

توان از دوران کودکی مطرح کرده و از ورای آنها به ادراکات حقیقی دست یافته است، می

ند، حیرتی ستودنی کسؤالاتی که کودک به عنوان فیلسوفی فطری طرح می. پروراند و جهت داد

است و با گنگی همراه نیست؛ بلکه عین آگاهی و شعور است؛ اعتراف به غایتمندی و شکوه هستی 

ادراک توانایی . توان امیدوار بود که نهایتاً به حیرت ایمانی منتهی شودرا در درون خود دارد و می

م اعلی علیین و اسفل و ناتوانی عقل، هر دو ترسیمی از جلوات خاص نفس انسانی است که مقا

اگر حیرتی اجمالی »کشد؛ به تعبیر دیگر السافلین را در یک موجود به نام انسان با هم به تصویر می

مولد فلسفه است، حیرتی تفصیلی مولود آن است و همین حیرت تفصیلی است که مؤدی به ایمان 

های ایمانی و عقلانی از  ؛ لذا ترکیب مؤلفه(79: 9839حکمت، )« شود و اقتضای ایمان داردمی

این مسئله، که در شکل اولیه برنامه فلسفه برای کودکان، . همان دوران کودکی باید صورت گیرد

مشهود است، دلیل معقولی برای ادامه و گسترش آن به همین شکل نیست و لازم است نبود ایمان 

 .، وضع مناسب خود را بیابدهای تربیتی دوران کودکیشناسی آموزه جایگاه والای ایمان در معرفت

 

 گیری نتیجه
از تحولات نگرشی و آموزشی است که ابتدا در  ای عملی برخاستهبرنامه ،فلسفه برای کودکان

هایی چون جان دیویی و سپس اندیشوران دیگری شکل گرفته و اجرا اثر تلاشهای پراگماتیست

ن برنامه تلقی درست از فلسفه در ای .عیت انسان پست مدرن را موجب شدشده است که همگی وض

با  های کودکان در رویاروییوجود ندارد و پیشگامان آن به همان اندازه که درصدد تقویت مهارت
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وند و این شباعث ورود کودکان به دنیای پیچیدۀ بزرگسالان می ،های مختلف هستندموقعیت

 با رویکرد و روشی برنامه این. هیچ سازگاری ندارد با فرایند رشد جسمی و روانی کودک رویداد

، غیر ملتزم به حقیقت، ه معقولیت، مستقل در ارزیابیآن، انسانی متکی ب است که نتیجه متناسب

در عین اقدامات راهگشایی . و بیگانه با مقوله ایمان است ر و ناچار از پذیرش نسبیت در کارهاگرفتا

به اصلاحاتی در تبیین مبانی و اجرای آن در  گذاردکه این برنامه پیش روی تربیت نسل جدید می

که مطالبه پژوهش و دقت بیشتر در ساماندهی سیاستهای تربیتی و  نیاز است سطح کشور اسلامی

تواند اتکای وجودی و معرفتی خود را به اصلاحات لازم در حوزه مبانی می. کندآموزشی می

ندان اسلامی است، داشته باشد تا هم از نظریات صدرالدین شیرازی، که یکی از بزرگترین اندیشم

تمام فلسفه . عنصر به روز بودن برخوردار گردد و هم معرف دقیقی برای تربیت اسلامی باشد

ی او به شکل کاملا نظریه حرکت جوهر یب عقل و وحی و عرفان است، بویژهکه ترک ،ملاصدرا

د تا انسان یا د و تحول ارائه کنمی از تعالی، رشتبیینی متناسب با فرهنگ اسلا تواندمنطقی می

کارگیری عقل و  هگرایی نجات یابد و هم با بکودک در حال تربیت هم از افتادن به ورطه نسبی

این رویداد نیازمند رویکرد انسانشناسانه به . ایمان در کنار هم در دستیابی به سعادت کامیاب باشد

 .وهری استنظریه حرکت ج ،این رویکرد یکی از بسترهای پرمایه برای تشریح. تربیت دینی است

یت حرکت از حیثیت وجود شیء جدایی از آنجا که حیث شناسانه به حرکت وجودیاز نگاه انسان

کیفی و  ثابت است، رشد قرار و غیروجودی بی ،در عالم خارج وجود دارد عینی ندارد بلکه آنچه

قرار آموزی نهاد بیدر جریان علم د وگیرمی قرار این حالت وجودی شناختی انسان هم تحت تأثیر

تحرک و پویایی که این نظریه در تار و پود حکمت اسلامی . دارداو را به حرکت دانشی وا می

این روند . کنددمد، جنبشی انقلابی در برداشت افراد نسبت به روند حیات علمی انسان ایجاد میمی

امه دارد و بعد از هجرت از این دنیا به شود و تا آخرین لحظه عمر اداز دوران کودکی آغاز می

 .یابدشکل دیگری ادامه می

 
 یادداشتها 

« پرسندافتند که نمیهلاکت میمردمان از آن رو به »: تفسیر حدیث امام صادق علیه السلام که فرمودندـ   

 .(36 : 631  ملاصدرا،)
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 ذَلِكَ اللَّهِ لِخَلقِْ تَبدِْیلَ لَا عَلیَْهَا النَّاسَ فطََرَ الَّتِی اللَّهِ فطِْرَةَ حَنیِفًا لِلدِّینِ وَجهَْكَ فَأقَِمْ: سوره روم 63اشاره به آیه ـ  2

 است فطرتى این! کن پروردگار خالص آیین متوجهّ را خود روى پس: یعَْلَمُونَ لَا النَّاسِ أَکثَْرَ وَلَکِنَّ الْقیَِّمُ الدِّینُ

 بیشتر ولى استوار آیین است این نیست؛ الهى آفرینش در دگرگونى آفریده است؛ آن بر را انسانها خداوند، که

 .دانند نمى مردم

 ذکرى قابل چیز که گذشت انسان بر طولانى زمانى آیا مَّذْکُوراً شیَئًْا یَکُن لَمْ الدَّهْرِ مِّنَ حیِنٌ الْإِنسَانِ عَلَى أتََى هلَْـ 6

 ( /انسان) !نبود؟

 (3 2 :ب633 شیرازی،  صدرالدین؛ 44، حدیث 24، ص5بحارالانوار، ج )اول ما خلق الله العقل ـ  4

 طاغوت عبادت از که کسانى و .عبَِادِ فبََشِّرْ البُْشرَْى لهَُمُ اللَّهِ إِلَى وَأَنَابُوا یعَْبدُُوهَا أَن الطَّاغُوتَ اجْتنَبَُوا وَالَّذِینَـ  5

 .ده بشارت مرا بندگان پس آنهاست؛ آن از بشارت بازگشتند، خداوند سوى به و کردند پرهیز

 را سخنان که کسانى همان الْأَلبَْاب؛ِ أُوْلُوا هُمْ وَأوُْلئَِكَ اللَّهُ هدَاَهُمُ الَّذِینَ أوُْلَئِكَ أحَْسنَهَُ فَیتََّبعُِونَ الْقَوْلَ یَسْتَمعُِونَ الَّذِینَ

 آنها و کرده است هدایتشان خدا که هستند کسانى آنان کنند؛ مى پیروى آنها نیکوترین از و شنوند مى

 (.1 و 1 /زمر)خردمندانند 
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