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Abstract 

 

Objective: The current research has followed the comparative investigation of the 

future studies of the political dimension of good governance in the ummah-

imamate system and the liberal democracy system. In this research, the point of 

view of the liberal democracy system and the point of view of the ummah-

imamate system about the political dimension of good governance have been 

examined in a comparative or comparative method, and the similarities and 

differences of the two systems have been extracted and explained in this regard. 

The findings showed that although the term good governance has been proposed 

in recent years in political gatherings, this concept has received the attention and 

approval of Islam centuries ago, and it is more interesting that the indicators of 

desirable governance have been proposed more accurately and comprehensively 

in Islam. The results showed that there are similarities between good governance 

from the point of view of the liberal democracy system (West) and good 

governance with the approach of the ummah-imamate system (Islam), but these 

two categories have serious and deep differences with each other, which are the 

most important and fundamental These differences are the one-dimensionality 

(materiality) of good governance in the West and the two-dimensionality 

(materiality and divineness) of good governance with an Islamic approach.  

Keywords: Future studies, good governance, ummah-imamate system, liberal 

democracy system, comparative method.  
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 پژوهی بُعد سیاسیِ حکمرانی خوب در نظام بررسی تطبیقی آینده

 امامت و نظام لیبرال دموکراسی - امت 

| غلامعلی سلیمانی|    1 میلاد قنبری
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 چکيده
امامت  و  -پژوهی بعد سیاسی حکمرانی خوب در نظام امت   بررسی تطبیقی آیندهپژوهش جاری به دنبال 

امامت   -نظام لیبرال دموکراسی بوده اس . در این پژوهش دیدگاه نظام لیبرال دموکراسی و دیدگاه نظتام امت   

هتای دو   هتا و تاتاو    ای بررسی شده و شباه  درباره بعد سیاسی حکمرانی خوب به روش تطبیقی یا مقایسه

طتی  اگر چته  صطلاح حکمرانی خوب ها نشان داد ا یافته ظام در این خصوص استخراج و تشریح شده اس .ن

ها پیش مورد توجه و تأیید اسلام قرار داشته  این ماهوم قرن اما سالیان اخیر در مجامع سیاسی طرح شده اس ،

. نتتای   لام مطرح شده است  های حکمرانی مطلوب با دق  و گستردگی بیشتر در اس تر اینکه شاخصه و جالب

 و حکمرانی خوب با رویکترد  از دیدگاه نظام لیبرال دموکراسی)غرب( کمرانی خوببیان کننده این بود بین ح

جتدی و   هتایی  هایی وجود دارد اما این دو مقوله با یکدیگر تاتاو   شباه در ظاهر  (ملااسامام )-نظام ام 

و  غربتی  حکمرانتی ختوب   (بتودن  متادی )بعتدی  تک ها، ین تااو ا ترین ترین و مبنایی ، که از مهمدارندعمیق 

 .می اس لاحکمرانی خوب با رویکرد اس (بودن مادی و الهی)دوبعدی

 .ای امام ، نظام لیبرال دموکراسی، روش مقایسه -پژوهی، حکمرانی خوب، نظام ام  آینده ها:  واژهکليد
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 مقدمه و بیان مسئله

علوم اجتماعی بوده است.  موضوع حکمرانی خوب در سه دهه اخیر به شدت مورد توجه محققان

به بعد حکمرانی خوب، به مثابه ابزاری برای توسعه پایدار و فقرزدایی، رواج  یلادیم1990از سال 

 OECDو  IMF) به ویژه گرا های توسعه های سازمان و به طور کامل وارد سیاست ای یافت گسترده

ای نوین در پاسخگویی به  تواند نظریه الگوی حکمرانی خوب می. گردیدغربی های  و حکومت (

رفت از وضعیت فعلی و روشی  تواند راه برون الگویی که می ،های جدید باشد انتظارات و مسئولیت

ای،  شده ی از پیش تعیین در حکمرانی خوب، هیچ نسخه .برای ارائه خدمات عمومی بهتر باشد

ند راه رسیدن به توسعه را توان باشد و این مردمان یک مملکت هستند که می دوای درد کشورها نمی

گزینش نمایند. حکمرانی خوب به عنوان الگویی جدید در توسعه پایدار انسانی با مکانیسمی 

رود. حکمرانی خوب از  تعاملی در بخش دولتی، بخش خصوصی و جامعه مدنی به شمار می

گرفته مفاهیمی همانند دموکراسی، حقوق بشر، پاسخگویی، مشارکت و حاکمیت قانون، منشاء 

جا جمع  ها یک آورد که تمام این اهداف و ارزش حال الگویی را به وجود می است و در عین

گردند و اهداف توسعه انسانی، مانند توسعه اقتصادی، سیاسی، اجتماعی و فرهنگی با محوریت  می

طی سالیان اخیر در مجامع سیاسی طرح اگر چه صطلاح حکمرانی خوب شود. ا مردمان دنبال می

تر اینکه  ها پیش مورد توجه و تأیید اسلام قرار داشته و جالب این مفهوم قرن اما ه است،شد

. به عنوان های حکمرانی مطلوب با دقت و گستردگی بیشتر در اسلام مطرح شده است شاخصه

ها پیش مورد توجه  آنچه که از حکمرانی خوب مورد توجه بانک جهانی است، قرننمونه  

های ساختاری دو زمان ارائه راهکارها برای  است و فقط با توجه به تفاوتبوده  ی)ع(حضرت عل

رسیدن به حکمرانی خوب کمی متفاوت بود؛ حال آنکه حقیقت حکمرانی خوب در دو دوره 

عدالتی، عدم  یکی بوده و آن اداره هر چه بهتر کشور به دور از هرگونه ظلم، تبعیض، فساد، بی

به  )ع(است؛ البته در کلام حضرت علی و غیرهناکارامدی دولت  مساوات، تجاوز به حقوق افراد،
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. با توجه به مطالب گفته شده، این پژوهش درصدد این تقوا و عبودیت توجه فراوانی شده است

امامت)نظام -)نظام مدنظر غرب( و دیدگاه نظام امتلیبرال دموکراسیبوده است که دیدگاه نظام 

ای بررسی کرده و  حکمرانی خوب را به روش تطبیقی یا مقایسهمدنظر اسلام( درباره بعد سیاسی 

 های دو نظام را در این خصوص استخراج و تشریح کرده باشد. ها و تفاوت شباهت

  پژوهش مبانی نظری

 ترین مفاهیم پژوهش جاری، شرح داده شده است. در این بخش، مهم

 پژوهی آینده

اجتماعی که هدف آن تدوین -ای انسانیه ی واقعیت پژوهی، پژوهشی است در حیطه آینده

؛ 2003دهد)بل،  ی ممکن را نوید می ترین آینده تجویزهایی است که عمل به آنها تحقق مطلوب

ای، به دلیل آنکه هم  ای و علمی اجتماعی دانست؛ فرارشته پژوهی را باید اقدامی فرارشته (. آینده11

های گوناگون بسیاری  ها از رشته برای توجیه آنهای خود و هم  ها و گزاره در راه رسیدن به یافته

های  خواهد اطلاعات مورد نیاز برای اقدام گرا، به دلیل آنکه می کنند و علمی عمل استفاده می

(. 347؛ 2003شوند)بل،  هایی که برای شکل دادن به آینده طراحی می بشری را فراهم آورد؛ اقدام

است تا منابع، الگوها و دلایل تغییر یا ثبات یک مسئله به  پژوهی یا علم آینده درصدد در واقع آینده

ها و احتمالات  نگری و گسترش دامنه دوراندیشی را بررسی کند و انتخاب منظور توسعه آینده

های کمی و کیفی در  پژوهی، شامل گردآوری داده مختلف را در نظر بگیرد. به عبارت دیگر آینده

ورت تغییر یا تغییرات خاص است که مبتنی بر آمار موجود و مورد احتمال، امکان، اولویت و ضر

 (.26؛ 1396احتمالات آینده است)حاجیانی، 

 حکمرانی خوب

المللی معتبر برای اولین بار در گزارشی که در سال  بانک جهانی به عنوان یکی از نهادهای بین

منتشر کرده، حکمرانی خوب را به عنوان ارائه خدمات عمومی کارآمد، نظام قضایی قابل  19۸9
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حکمرانی  ،داری پاسخگو تعریف کرده است. سازمان همکاری و توسعه اقتصادیا اعتماد و نظام

ی و مختلف برای دستیابی به تعادل در سطوح مختلف محلی، مل یها خوب را توانایی کار با محیط

 های کلیدی حکمرانی خوب از منظر برنامه توسعه سازمان ملل شاخص. داند می المللی بین

اثربخشی و ( 5؛ اجماع مداری( 4ی؛ پذیر مسئولیت( 3 ؛شفافیت( 2؛ حاکمیت قانون( 1از  ندا عبارت

. باشد می مشارکت( 9و  یا راهبردی استراتژیک دیدگاه( ۸ ؛پاسخگویی (7؛عدالت( 6 ؛کارایی

های حکمرانی خوب را مبتنی بر شش اصل، تعریف کرده است، که بدین  خصشابانک جهانی نیز 

کیفیت قوانین و ( 4؛ حاکمیت قانون(3 ؛اثربخشی دولت( 2 ؛کنترل فساد( 1باشد:  شرح می

ی)نهادی و سیاهکالی اظهار نظر و پاسخگوی قح(6 ت(؛فقدان خشون)ثبات سیاسی ( 5؛ مقررات

 (.117و116؛ 1400مرادی، 

 برآنچه  به این معنی است که مردم بتوانند دولت را در برابر نظر و پاسخگویی اظهار قشاخص ح

به ت ال و بازخواست قرار دهند. شاخص ثبات سیاسی و عدم خشونومورد س، اردذگ مردم تاثیر می

های  ثر دولت و تداوم سیاستوه احتمال تداوم حیات مجمیزان ثبات رژیم حاکم و رهبران آن، در

پردازد. شاخص کارایی و  ومیر یا تغییر رهبران و دولتمردان فعلی می صورت مرگاری در ج

ت ذهنی همچون کیفیت لامقو لکارآمدی دولت در انجام وظایف محوله است که شام، اثربخشی

ل تقلاگزاران و اسرگی کاتحیت و شایسلاتهیه و تدارک خدمات عمومی باکیفیت نظام اداری، ص

های  بر روی سیاست نین و مقرراتواشاخص کیفیت ق .سیاسی است خدمات همگانی از فشارهای

ها، عدم نظارت کافی بر سیستم  کنترل قیمتل هایی از قبی گار با بازار تمرکز دارد. سیاستزناسا

شاخص  جی.اندازه تجارت خار بانکی و همچنین هزینه وضع قوانین برای محدودیت بیش از

 لکشور برای نهادها قائ کمردان و شهروندان ی دولتمیزان احترام عملی که ، حاکمیت قانون

کلایی و  )نبویان حمزهف ایجاد شده استلااخت لرای قانون و حجهدف وضع و ا هستند که با

مرانی خوب موضوع فساد اداری و کهای ح و بالاخره، یکی از شاخص(. ۸5؛ 1400همکاران، 

اد جامعه به جای استفاده از ابتکار و سیستمی است. در شرایطی که فساد در جامعه شایع شود افر

کنند از طریق پرداخت رشوه و تبانی با مقامات دولتی، اقدام به کسب یک  نوآوری خود سعی می
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گذاران داخلی  های اقتصادی را برای سرمایه رانت قانونی نمایند. علاوه بر این وجود فساد، جذابیت

های غیررسمی که عمدتاً با پرداخت  فعالیت های دولتی را به سمت و خارجی کاهش داده و بنگاه

ها را  دهد. وجود فساد درآمدهای مالیاتی دولت کمتر مالیات به دولت همراه است، سوق می

ها را در اجرای وظایف خود که همانا ارائه خدمات زیربنایی و  کاهش داده و از این طریق دولت

 (.6؛ 1401نسب و میرزازاده،  داله)عبکالاهای عمومی مؤثر در فرایند تولید ناتوان سازد

عبارت اسـت از: حاکمیت « حکمرانی خـوب»از نظر ادارة انکشافی ایالات متحدة آمریکا، 

ها، نمایندگی از  گیری دهنـدة شـهروندان در تصمیم گرا، مشـارکت دموکراتیک، شـفاف، جمـع

ز و اداری حاکمیـت محلـی گذاری، غیرمتمرکـ مـردم، و پاسخگویی که بر پنج مبنای تحکیم قانون

. مشـی تمرکز دارد و دموکراتیـک، ضد فساد، دارای روابط کشوری ـ لشکری، و بهبود اجرای خط

مشی  دارای خط( 1؛ هفت شایستگی کلیدی دارد« حکمرانی خوب»المللی،  از نظر بخش توسعۀ بین

کنندة  تأمین( 4؛ از فقرا های پشتیبانی مشی مجری خط( 3  افع فقر و ثبات اقتصادی؛ر( 2؛ مشارکتی

مدیریت ( 6 کنندة امنیت و سلامتی فردی؛ تأمین( 5 صورت عادلانه؛ خدمات اساسی اثربخش به

)حسینی تاش و واثق، دهندة دولت پاسخگو و امین توسعه (7؛ پاسخگویی راهکارهای امنیت ملی

 (.12و11؛ 1393

آنها قدرت ق ریطمنزله نهادهایی است که از  خوب به هانی، حکمرانیک جهای بان گزارشبق مطا

 (1اشد که شامل؛ب گیرنده سه رکن اصلی میرب شود و در هت مصلحت عمومی اعمال میجدر 

م وکافی لاز برخورداری دولت از توانایی( 2، فرایند انتخاب، نظارت و تفویض صاحبان قدرت

کننده  لت به نهادهای ادارهاحترام شهروندان و دو( 3، های درست برای اداره کارآمد سیاست

حکمرانی خوب؛ مدیریت  ،اروپا تعریف اتحادیه بر اساس. ماعی و اقتصادی میان آنهاجتت اتعاملا

ه و پایدار لانتماعی عاداجهدف تضمین توسعه اقتصادی و  کشور با کشفاف و پاسخگو منابع در ی

 ملکه شا عمومی استحکمرانی خوب روشی برای مدیریت  1. از نظر پوتری و ویراواتیاست

واسطه آن منافع و  ماعی و شهروندان بهجتهای ا باشد که گروه فرایندها و سازوکارهایی می
 

1 Putri & Wirawati; 2020 
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قانونی خود  قکنند و با انجام تعهدات خود در برابر حکومت، از حقو م میلاانتظارات خود را اع

 (.۸4؛ 1400کلایی و همکاران،  )نبویان حمزهکنند استفاده می

های اقتصادی پیشین، اندازة دولت نیست، بلکه  تئوری فحکمرانی خوب، بر خلاموضوع محوریِ 

. بر لزوم توانمندسازی دولت و کیفیت رابطۀ دولت، جامعۀ مدنی و بخش خصوصی تأکید دارد

هایی مانند شفافیت، مبارزه با فساد، حاکمیت  ای متشکل از مؤلفه در واقع بستهحکمرانی خوب 

پذیری، کارایی و اثربخشی، تضمین و رعایت  اسخگویی و مسؤلیتپذیری، پ قانون، مشارکت

اجرا شوند، رابطۀ مثلث دولت، بخش خصوصی و  نزما ها اگر هم این مؤلفه .حقوق بشر است

طرح نظریۀ حکمرانی خوب، هدف، مبارزه با فقر و س. ابتدای شود و بالعک جامعۀ مدنی خوب می

فریقا بود، ولی در حال حاضر حکمرانی خوب به اداری در کشورهای فقیر جنوب آ-فساد مالی

قدرت تبدیل شده است تا جایی که سیاست  الگویی اصلاحی برای مناسبات مبتنی بر رابطه

(. در واقع حکمرانی خوب 329؛ 139۸فر،  شود)رحمتی یده میخارجی اتحادیه اروپا نیز با آن سنج

دو نظریه سیاسی نشئت گرفته است؛ محور است. حکمرانی خوب در غرب از  نشانه توسعه انسان

یکی دیدگاه نئولیبرالیسم که به معنای حداقل دخالت دولت و حداکثر دخالت سازمان بازار 

گیری از کارآیی بازار  باشد و دیگری دیدگاه سوسیال دموکراسی که به دنبال شناخت و بهره می

قتصادی دراز مدت استوار در شرایطی است که بر استانداردهای عدالت اجتماعی و بر بهبود ا

 (.3و2؛ 1400باشد)احمدی،  می

حکمرانی خوب به چیزی فراتر از حکومت یا دولت اشاره دارد. در حکمرانی خوب مفهومی با 

های رفاهی است.  وجود دارد که منظور از آن حرکت به سمت دولت« تر جامعه عالی»عنوان 

افزایش دهند و رضایت شهروندان از این  هایی که بتوانند خدمات عمومی به شهروندان را دولت

خدمات را به ارمغان بیاورند. پیام اصلی حکمرانی خوب این است که توسعه و امنیت یک کشور 

شود، بلکه برای حصول توسعه و  صرفا بر اساس سازوکارهای مکانیکی و اقتدارآمیز حاصل نمی

لان کشور، منعکس کننده اراده ملت گیری در سطوح خرد و ک باید فرایند تصمیم امنیت پایدار می
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ترین مفاهیم مورد  بندی کلی، مهم (. در یک جمع677؛ 1401باشد)جزینی درچه و همکاران، 

( دولتی که اداره امور را در دست دارد از پشتوانه انتخاب 1توجه در نظریه حکمرانی خوب شامل؛ 

« قرارداد اجتماعی»بر اساس نوعی و اعتماد مردمی برخوردار باشد، به عبارت دیگر قدرت خود را 

گذاری و نیز  ( فرایند قانون3( دولت حق نظارت عمومی را به رسمیت بشناسد. 2کسب کرده باشد. 

( خدمات عمومی مورد نیاز جامعه به 4عملکرد دولت از شفافیت قابل قبولی برخوردار باشد. 

موجود در جامعه احترام ( مردم و دولت به قوانین 5صورت مطلوب توسط دولت تامین شود. 

طرفی، کارآمدی و شفافیت در دستگاه  ( بی7بند باشد.  ( دولت به تعهدات خود پای6بگذارند. 

( فساد در جامعه کنترل شده باشد)پیغان و همکاران، ۸فرما باشد.  قضایی و فرایندهای داوری حکم

اداره و مدیریت اجتماعی  ، حکمرانیِ خوب به عنوان شیوه و روشی ازبیان سادهبه (. 120؛ 1401

شود که در آن قدرت سیاسی با مدیریت منابع اقتصادی و اجتماعی یک کشور اقدام به  قلمداد می

 (. 146؛ 1400پناهان و همکاران،  )حقکند حرکت به سمت توسعه پایدار می

 امامت-نظام امت

ترین اصول اعتقادی اسلام است و به ویژه در تشیع، پایه اساسی  ترین و مشهور امت و امامت از کهن

دهد، کلمه امت را انتخاب کرده  عقیده ماست. اسلام برای نامیدن گروه انسانی که خود تشکیل می

 به معنی آهنگ، قصد و عزیمت کردن است و این معنی ترکیبی« ام»است. کلمت امت از ریشه 

مفهوم جلو، « ام»است از سه معنی حرکت، هدف و تصمیم خودآگاهانه. و چون در ریشه 

( 1اند از؛  سازند که عبارت روی نیز نهفته است، بنابراین چهار عنصر این معنی مرکب را می پیش

( مقصد. با حفظ همه این معانی، کلمه امت در اصل به معنی 4( پیشرو، 3( حرکت، 2انتخاب، 

ح است: راه روشن، یعنی: جامعه یا گروهی انسانی به معنی راه. پس رهبری کردن، الواض طریق

رهبری شدن، راه رفتن در این کلمه نهفته است. پس اسلام پیوند اساسی و مقدس افراد انسانی را 

اند. پس  بیند، یعنی گروهی از افراد انسانی که یک راه را برای رفتن انتخاب کرده می« رفتن»در 

اند، گرد هم  ای که همه افرادی که در یک هدف مشترک ی انسانی رت است از جامعهامت عبا
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آل خویش حرکت کنند. پس خویشاوندی  اند تا بر اساس یک رهبری مشترک، به سوی ایده آمده

ای که افرادش متحد  افراد انسانی عبارت است از اعتقاد و اشتراک در یک رهبری واحد در جامعه

ین راه به طرف قبله مشترک حرکت کنند و آن جامعه دارای یک رهبر آگاه و متعهدند که در ا

مورد اتفاق همه است. این جامعه ویژه اسلام است که در آن اسلام به عنوان مذهب و مکتب، این 

آید. امامت  دهد. بنابراین هم از معنی و هم از لفظ امت، امامت بیرون می راه و قبله را نشان می

شود. از طرفی فرد انسانی  امامت نمی ایت این امت به طرف آن هدف. امت، بیعبارت است از هد

وقتی عضو امت است که در برابر رهبری جامعه متعهد باشد و تسلیم، البته تسلیمی که خودآزادانه 

 (. 60-50؛ 134۸اختیار کرده است)شریعتی، 

باشد. ستون  مسلک می همامامت، نظامی الهی، خدامحور، متحد، هماهنگ و -نظام اجتماعی امت

نماید، امام و رهبری قطب الهی  فقرات چنین نظام والا و ارزشمندی را دیانت و عدالت تنظیم می

ی انسانی والا  ها در سمت و سوی اراده ها، آرمان ها ایده حرکت چنین اجتماعی است، همه حرکت

انی وجود دارد. در تصویر امامت دو تصویر آرم-و الهی به نام امام و رهبر است. از نظام امت

های امت را در اختیار خویش  ها و حرکت ی افکار و اندیشه نخست امام و رهبر معصوم، سررشته

الله  پیشه. این نظام همان، خلافت کبری الهی به وسیله خلیفه دارد ودر تصویر دوم، رهبری عدالت

سازد. در  ی و نمودار میی بشری ساری و جار است که ظهورات نوری خدای متعال را در جامعه

این مجموعه، رهبری عدالت محور هم قرار گرفته که تلاش فراوانی در تحقق عدالت و فضیلت 

دهد که این نوع از رهبری منجر به تاسیس  شناسی رهبری عدالت محور نشان می نماید. شاکله می

در زدودن استضعاف  باشد. تلاش امامت گردیده و در پی تربیت نیروی انسانی مومن می-نظام امت

های بنیادین اسلام، بسترسازی برای تحقق عدالت، تقویت  و دفع هجوم مخالفان، نشر اندیشه

هایی عالی  های اوست و از خصلت ی دینی، محور تلاش های اخلاقی و تداوم عزت جامعه جنبه

از صفت همچون؛ فهم و درایت دینی، اجتهاد، مدیریت دینی بالا، کمال اعتقادی، برخورداری 

عدالت، کفایت شجاعت و غیره برخوردار است. نظام مطلوب مورد اشاره، نظامی عدالت محور 

است و عدالت امامت و امت، روشی پویا و فعال است که سمت و سوی حرکت تعاملی امت را 
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شود. صور عدالت مورد  های اقتصادی، سیاسی، اخلاقی و غیره متبلور می نماید و در حوزه تعیین می

اند از؛ الف( عدالت افراد جامعه در تعاملات خویشتن؛ ب( عدالت امام به  ر در این نظام عبارتنظ

های رفتاری و عملکردی  ها در حوزه ی عدالت ی همه امت و برعکس؛ ج( عدالت نفسانی که ریشه

 (.92و91؛ 13۸5امامت است)نوایی، -نظام امت

ه امام و امامت در نظام مدیریت جامعه امامت بدین معناست ک-از نظر شهید بهشتی نظام امت

شود و همه چیز دیگر باید در پرتو این اصل مهم در جای خودش  اسلامی، اصل محسوب می

ساخته و شناخته شوند و قرار گیرد و به این ترتیب همه نهادهای حکومتی جامعه باید در خط امام 

نظامی و انتظامی و غیره باید در باشند؛ رئیس جمهور، مجلس، قوه قضائیه، مسئولان و نیروهای 

اندیشد،  شود امامتی که برخاسته از متن و بطن امت است و دائما با امت می خط امام باشد؛ این می

کند، سخن دل اوست که  کند و هر وقت سخنی از دهانش بیرون آید، امت احساس می حرکت می

 (. 471؛ 1401بر زبان امامش جاری شده است)داریوند، 

، ت استامنظام امت و ام ،در دوران غیبتش نظام سیاسی مورد نظر که شه شهید بهشتیدر اندی

از اند از؛ الف( وحیانی و مکتبی بودن:  های این نظام مطلوب از دیدگاه وی، عبارت ویژگی

م است لام، مکتبی بودن آن است و این مکتب، مکتب اسلاهای نظام سیاسی اس ترین شاخص مهم

شـهید بهشتی در خصوص مکتبی  .د تمامی قوانین بر طبق موازین مکتب باشندکه در این نظام بای

این چنین بیان نمودند که از نخستین ویژگی نظام سیاسی اسلام این است کـه  ،بودن نظام سیاسی

نظامی است مکتبی و متعهد در برابر مکتب. هرکس این مکتب را پسندید، دوست داشت و به آن 

و دیگر اینکه درنظام . ی به آن دل نبست نیاید، ولی نظام مکتبی استدل بست، بیاید و هر کس

سیاسی، امت و امامت اصول کلی و عملی اسلام براساس کتاب و سنت است و همه چیز باید از 

یکی از دیگر . ب( تحمیلی نبودن: این رأس و قله گرفته شود. و صاحبان اصلی در این نظام مردمند

م، اختیاری بودن آن است و همگان در انتخاب آن آزادند و کسی لاهای نظام سیاسی اس ویژگی

رو امامت چه در عصر رسالت و چه در  حق ندارد آن را به اجبار به دیگران تحمیل نماید. از این
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شهید بهشتی در . زمان حضور معصوم با آن که امری تعیینی بود، اما هرگز به کسی تحمیل نشد

م خطوط کلی و اصلی و راه سعادت و خوشبختی را به انسان مکتـب اسلا ؛ایـن خصوص میگوید

را به درستی طی نماید، باید متوسل بـه  الله خواهد این سیر مسیر الی دهد. و اگر انسان می نشان می

که با نشان ویژه و  -این امامت تا وقتی که در حد پیامبر است ، چنین اظهار داشتند هم. امامت شود

شود امامت ابراهیم، امامت موسی،  شود. بنابراین گفته می معین می - خاص از جانب خدا آمده

امامان معصوم منصوص و  (،ص)اینان امام هستند و در دوره پس از پیامبر اسلام (؛ص)امامت محمد

ت و امامت از منظر ایشان این است مرابطه ا. اند ولی با اینکه تعیینی است، تحمیلی نیست منصوب

انتخاب نماید و او را با تمام  انهخت فکری و آگاهانه امام و رهبر خود را آزادکه امت باید با شنا

ارتباط بین آنها به  ،وجود بپذیرد. چون هیچ اجباری برای پذیرفتن وجود ندارد. و پس از پذیرفتن

م هیچ رهبری لای مشخصی است و نظام سیاسی اس آید و این رابطه در دوران یک رابطه  وجود می

 (. 14-12؛ 1396مراد،  )مشهدی و جلیلینماید تحمیل نمی یسرا به ک

نماید. این  امامت یک نظامی است که مبنای مشروعیت خود را از خداوند کسب می-نظام امت

شود که سازمان سیاسی آن بر مبنای دین سامان یابد و اجرای احکام دینی در آن اولویت  باعث می

شوند که منطبق با انسانیت و نیازهای واقعی بشر باشد  عیین میای ت دارد. اهداف این نظام نیز به گونه

امامت -ترین مبانی نظام امت توان مهم شمولی خود را حفظ کند. با این توضیح می تا بتواند جهان

توان زندگی  ( حقانیت دین اسلام به عنوان دینی که می1اند از؛  گونه خلاصه کرد که عبارت این

( انسان خلیفه خداوند است و کرامت ذاتی دارد. از سوی 2آن ساخت. فردی و اجتماعی بر اساس 

( 4( اصالت فطرت و یگانگی فطری نوعی انسان 3ها در مقابل خداوند مسئول هستند.  دیگر، انسان

توان در رفتار دولت   ها. نحوه اجرای این نظریه را می وحدت ادیان الهی و یکسان بودن محتوای آن

به طور کلی نظام  (.75؛ 1399وجو کرد)نیکونهاد و مکارم،  ام علی)ع( جستپیامبر)ص( و دولت ام

ک در هدف، رفتن به سوی هدف و لزوم ااشتر ؛دارای سه ویژگی اساسی است امامت-امت

 (.146؛ 1400)طباطبائی، رهبری و هدایت مشترک
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نظام ( 1مل؛که شا تسدان های سیاسی را برای نظام امّت و امامت کارآمد می شهید بهشتی نظام

نظام سیاسی که مانند نهضت مشروطه، عاریه و ( 2. سیاسی که از فرهنگ دیگری أخذ نشده باشد

نظامی که قابل قیاس با هیچ نظامی نباشد، یعنی مکتبی و غیر ( 3. متأثر از ادبیات غرب نباشد

ی و می طبق کتاب و سنّت جارلانظامی که در رأس آن اصول کلی و عمل اس( 4. تحمیلی باشد

( 6د. ، همفکر و همراه مردم باش(ص)نظامی که در رأس آن شخصیتی مانند پیامبر( 5. ساری باشد

 (.62؛ 1400)پناهی و محسنی، ای نباشد نظامی که میان رهبران آن و مردم، هیچ فاصله

 نظام لیبرال دموکراسی 

ترین  اصلی حاضر در حال، ملت بود-تنهاد نوپای دولکه  لیاااز دستاوردهای معاهده وستف کیی

الملل و یگانه واحد نظام جهانی است که از نظر تعریف عبارت است از مدل  بازیگر روابط بین

، اولین دولت مدرن ملی در قرن هم از نظر تاریخی. سیاسی که اقتدار آن برگرفته از ملت باشد

خواه  ،ولیک باشندمتعهد، خواه کات های دولتبرای  وستفالی پیمان. هفدهم در بریتانیا ظهور کرد

پروتستان، یا از نظر سیاسی طرفدار مونارشی باشند یا جمهوریت، حقوق مساوی در نظر گرفت و به 

کننده دولت در اقتصاد،  کرد. از این گذشته نقش تعیین نیتبع آن حاکمیت در قلمرو معینی را قانو

مناً چارچوب روابط ضـ. دهی در امور مربوطه از الزامات سند فوق الذکر بود کنترل و جهت

به حقوق  ،یاد شدهه با پیدایش معاهد شد میالدول که قبلاً از سوی کلیسا تعریف و تعیین  بین

ها در بستر مدرنیته نشو و نما  ز دیدگاه جامعه شناختی، این نوع دولتذار گردید. االملل واگ بین

با بروز جامعه اما  .دگرایی بودهای حقوق طبیعی و فر یافتند که برگرفته از انقلاب صنعتی و اندیشه

چنان به حیات خود ادامه  توانند هم های مزبور می شود که آیا دولت فرامدرنیته، این سؤال مطرح می

 (. ۸3؛ 1390که در خصوص بقا و فنا آنها مدافعان و مخالفانی وجود دارد)امیرکواسمی،  دهند؟

سطح اول ایدئولوژی سیاسی است و ملت در دو سطح مهم قابل بحث است. -ضرورت تبیین دولت

 ،اند سطح دوم نظریه سیاسی. برخی اندیشمندان سیاسی معاصر بین این دو سطح تفکیک قائل شده

این دو عنصر مکمل یکدیگرند و سیاست همه جا به هردو سطح نیازمند  ،هرچند درنهایت امر
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در ) بخشی شروعیتو م (در سطح ملت)ر سطح ایدئولوژی عناصری چون یکپارچگی ملی د .است

، که طورکه هر نظم سیاسی، به یک ایدئولوژی نیاز دارد اهمیت دارند. هر ملتی، همان( سطح دولت

ی مبتنی نیست، بلکه ناظر بر احساسات، عواطف و اقناع شهروندان لالبر عناصر عقلی و استدالزاما 

ل متقن فلسفی لااریخی و استدهای دقیق ت است. در این سطح دفاع از ایده ملت الزاما مبتنی بر داده

عناصری چون . ی حیات جمعی شهروندان مرتبط استلانزیرا با عناصر غیرعق ،سیاسی نیست

بر وجه ایدئولوژیک  یای و مانند آن همگ اسطوره افتخار، اقتدار، پرچم، گذشته تاریخی، ساختار

ی هرجماعت تاریخی امری ضروری برا ،ملت استوارند. ملت و دولت برآمده از آن در این معنا

ر د های سیاسی قرن بیست و یکم سهمی اساسی برای عواطف، احساسات، هیجانات و اندیشه. است

تمام در  شهروندان در نظر گرفته است و سیاست امروزین دیگر الزاما لانیهای غیرعق مجموع سائقه

ه به خدمت گرفتن بلک ،انجامد یت نمیلاننی نیست. البته این همواره به تضعیف عقالاوجوهش عق

احساسات و عواطف شهروندان برای دستیابی به اهداف سیاسی مهمی چون عدالت، همبستگی، و 

ه بیان دیگر، لزومی ندارد که درک ما از هویت تاریخی و ملی بر عناصری . بدموکراسی است

داده  گونه که فوکویاما توضیح نی و حقوق بشری مبتنی شده باشد. همانلایکسره دموکراتیک، عق

حس قوی هویت ملی و تعلق تاریخی موجب تحکیم این  ،است در کشورهایی چون ژاپن و کره

نیت و حقوق بشر مبتنی نبوده لاا معیارهای امروزی بر عقبو همین حس، که الزاما است جوامع شده 

پس وجود . را برای توسعه اقتصادی و سیاسی آنها در دنیای مدرن فراهم آورده است است، راه

نی در حیات اجتماعی یک ملت به خودی خود منفی و مذموم نیست. اما نباید در لااصر غیرعقعن

نی تقلیل داد. یک جامعه لااین مرحله متوقف گشته و آگاهی جمعی را تنها به این عناصر غیرعق

ا کند. در اینج سازد و سهم هریک را ادا می نی توازن برقرا میلانی و غیرعقلابسامان میان عناصر عق

دهد، ایجاد یکپارچگی یا ادغام اجتماعی از  گونه که پل ریکور توضیح می نقش ایدئولوژی، آن

 (. 11و10؛ 1399)بستانی، بخشی به نظم مستقر از سوی دیگر است یک سو و و مشروعیت

گرایی سیاسی و الزامات  سطح نظریه سیاسی یا فلسفه سیاسی است که در آن واقع، سطح دوم

پردازی  نیاز به تقویت و نظریه. ه داخلی و خارجی از اهمیت برخوردار استسیاست ملی در وج
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 از این منظر نیز اهمیت اساسی دارد حتی اگر در سطح نخست ،درباره ملت و دولت متناسب با آن

ای مفاهیمی چون پرچم،  حساس همدلی نداشته باشیم. به بیان دیگر ممکن است در هر جامعها

 ،ها و مانند آن برای برخی شهروندان حس و شور خاصی ایجاد نکند طورهفرینی، اسآمیهن، افتخار

ملت نیاز دارند زیرا منافع آنها -ای بسامان به دولت اما همین شهروندان برای زندگی امن در جامعه

حکمای علم سیاست از . در گروه تامین مصلحت عمومی و یا به تعبیر امروزین منافع ملی است

مصلحت عمومی را دغدغه اساسی فن سیاست و موضوع توجه دانش سیاسی  ،یونان باستان تاکنون

شود. هر  و منافع و مصالح ملی درک می «ملت»ح لااند. امروزه این مفهوم در قالب اصط دانسته

متکی بر  ،ای باشد ن باید متکی بر نظریهلاحلی در باب سیاست، اقتصاد و اجتماع در وجه ک راه

ن لاهای ک ها و کنش لح آن. به همین دلیل برای تنظیم و ارزیابی تصمیممفهوم ملت و ناظر به مصا

 (.12؛ 1399)بستانی، سیاسی و اجتماعی همواره محتاج نظریه سیاسی ملت هستیم

داند که دارای سرزمینی  را اجتماعی میملت -لتآنتونی اسمیت با تمرکز بر عنصر فرهنگ، دو

تاریخی است و بواسطه فرهنگ، قوانین و آداب هایی  ای تاریخی و اسطوره تاریخی، حافظه

از سوی دیگر ماکس وبر با تمرکز بر عنصر موجودیت سیاسی، . مشترک، هویتی مشترک دارد

ها در درون یک سرزمین مشخص و تحت حاکمیتی با اختیار  ملت را اجتماعی از انسان-دولت

ملت -گرایی، دولت بر مفهوم مطلقکند. آنتونی گیدنز نیز با تمرکز  اعمال خشونت مشروع، بیان می

کند که عنصر خشونت جزء  ی مشخص معرفی مینرا اجتماعی تحت حاکمیت خاص و در سرزمی

وجود نقاط افتراق، توجه به  با. استداری  سرمایهاه ماتریالیستی نظام گی از نشذاتی آن و نا

در محدوده  ملت یک الگوی حاکمیتی است که-تلست که دوا اشتراکات موجود، بیانگر آن

است. این جمعیت دارای احساسی مشترک نسبت   جغرافیایی خاص، با جمعیتی خاص تعریف شده

به منافع مشترک بوده و به این واسطه دارای هویت هستند. دولت نیز از طریق وضع و اجرای قانون، 

 (. 40۸؛ 1400)سیاوشی و بذرافکن، حافظ منافع این ملت است
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 ازنظر ماکس وبر، اند شده ملت که در اکثر متون علوم سیاسی پذیرفتههای اساسی دولت ـ  ویژگی

دولت مدرن دارای سرزمینی معین با مرزهای روشن است و چگونگی سکونت یا عدم ( 1 شامل؛

ارتباط دولت مدرن در آن سرزمین با تمامی نهادهای دیگر ( 2کند؛  سکونت در آن را تعریف می

های تابعه را تعیین ‎ی دستگاه تر است و نقش و قدرت کلیهسلسله مراتبی، کارگزار سیاسی بر

( 3کند و قواعد و اصول آن یعنی قانون دولتی بر تمامی قوانین دیگر اولویت و برتری دارد؛  می

 (4 تواند ادعای رقابت برای حکمرانی )خواه کلی یا جزئی( کند؛ هیچ نیرو یا سازمان دیگری نمی

دولت مدرن کنترل انحصاری بر استفاده از  (5؛ دولت مزبور ابزارهای زور را در انحصار خود دارد

دیگر را شناسایی کهای ی های مزبور متقابلاً یکدیگر و سرزمین دولت (6؛ خشونت خارجی را دارد

د؛ دارنظامی از دستگاه اداری یکپارچه و مستمر در سراسر سرزمین دولت مدرن وجود ( 7 کنند؛ می

در این دولت تفکیک خاصی میان امور شخصی حاکم از امـور دولتی و امور خصوصی مشروع  (۸

 (.37؛ 1394پور و همکاران،  )جلالشهروندان از امور عمومی وجود دارد

ملت که در اواخر قرون وسطی و اوایل رنسانس، در سایه جدایی نهاد دین و نهاد -نظام دولت

خشی از دستاوردهای مدرنیته است که بر پایه سه اصل؛ فردگرایی، دولت شکل گرفت، در واقع ب

گرایی به عنوان  خرد باوری و دنیاگرایی استوار است. علاوه بر این موارد، باید از مفهوم ملت

گرایی به این معنا که  ملت پس از آن به بلوغ رسید. ملت-آخرین مفهومی یاد کرد که نظریه دولت

بخش به حاکمیت سیاسی است. بر این مبنا هر ملت  نها عنصر مشروعیتترین و شاید ت ملت مناسب

ملت، -تواند به زیست جمعی خود هر گونه که بخواهد تحقق بخشد. بنابراین نظریه دولت می

ساختاری سیاسی است که خود را بر عقل خودبنیاد و اومانیسم استوار کرده است و دیگر ابعاد 

 (.74؛ 1399ار است)نیکونهاد و مکارم، د خود را از از اراده انسانی وام

اما در چارچوب  ،سازی دو مفهوم با یک معنا سازی یا ملت ـ دولت باید متذکر شد که دولت ـ ملت

: است شده جهان در مدل دو پیدایی باعث سازی ملت–روند تاریخی دولت. دو فرآیند هستند

نخست یک ملت  ،تجربۀ جوامع اروپایی بوددر این مدل که برآمده از  بالا( به پایین از مدل -الف
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–گیرد. در واقع طبق این مدل، دولت اساس آن یک دولت شکل می آید و سپس بر وجود می به

بر ( مدل از بالا به پایین -ب. ریخی تکامل پیدا کرده استتا طبیعی پروسۀ یک در سازی ملت

وجود  ت مقدم برلوجود دو ،استخلاف مدل اروپایی در مدل از بالا به پایین که مدل آمریکایی 

های  هایی که به آمریکا صورت گرفت، پیشرفت که ابتدا با مهاجرت گونه ملت است. بدین

سازی  مداری و نهادهای آن بـه ایالات متحده وارد شد و دولت اروپایی در زمینۀ سیستم دولت

نوع نخست نوعی  در حقیقت،(. 9۸؛ 1392نژاد،  )سمیعی اصفهانی، نوروزیپیشرفت بارزی نمود

گیرد و شق دوم، نوعی دخالت  سازی است که مبتنی بر ملتی واحد شکل می فرایند فرهنگی دولت

در این  .گردد که به تکوین نوعی ناسیونالیسم مدنی منجر می ،قدرت در عرصه ایجاد ملت است

نخست قومیت در ساخت دولت و کشور بر نوع  و سازی اهمیت ملت میان، ماکس وبر با برجسته

توجه دارد و متفکرانی مانند گیبرنا و هابسباوم با اشاره به اهمیت خلق ملت توسط دولت، فرایند 

 (.96؛ 1400نژاد و همکاران،  )احمددهند سازی توسط دولت را مورد تأکید قرار می ملت

ملت در اشکال مختلفی، تجلی پیدا کرده است که لیبرال دموکراسی  یکی از وجوه -نظام دولت

مداری یا اصالت انسان، تساهل و تسامح،  است. مبانی این نظام شامل؛ آزادی، فردگرایی، انسان آن

(. 176-174؛ 1391باشد)راعی،  گرایی و اصل رضایت و تکیه بر قرارداد؛ می گرایی و علم عقل

ر لیبرالیسم به طور عام، لیبرالیسم سیاسی به طور خاص و لیبرال دموکراسی به نحو اخص، مبتنی ب

گرا و فلسفه حقوق تکلیف  گرا، فلسفه اجتماعی فرد شناسی لذت مدار، انسان شناسی انسان هستی

گریزند. در واقع روح کلی و اصول بنیادین فلسفه سیاسی لیبرال دموکراسی، به نحو مستقیم یا 

اشد. ب یابی می هاست و در چنین بستر نظری، قابل فهم و ریشه فرض غیرمستقیم، متاثر از همین پیش

 ،شناسی شناسی، انسان در مبانی فلسفه سیاسی نظریه لیبرال دموکراسی که کاملاً متأثر از مبانی هستی

اعتمادی و حتی خصومت عمیق نسبت به  نوعی بی ؛باشد فلسفه حقوق و فلسفۀ اجتماعی آن می

اولاً و حوزه سیاست و قدرت سیاسی را در تقدیر قرار دارد؛ بدین معنی که حوزه سیاست و قدرت 

مطلوب و خوشایند نیست؛ بلکه ثانیاً و بالعرض، به مثابه شری اجتناب ، بالذات به هیچ وجه ارجمند

طرف و صرفاً برای حفظ  ای بی در این نظریه، دولت به مثابه وسیله .شود ناپذیر بدان تن در داده می
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علاوه بر استقلال حوزة  .شود جامعۀ مدنی یا حفاظت از حوزه غیرسیاسی فعالیت افراد پذیرفته می

مدنی از حوزة سیاسی در نظریه لیبرال دموکراسی، حوزه سیاسی نیز از حوزه دین مستقل تلقی 

های عمومی  شود و متقابلاً دین نیز از حضور و مداخله در عرصه سیاسی و بلکه تمامی عرصه می

م از نتایج بلافصل گردد. به طور خلاصه، سکولاریز )فرهنگ اقتصاد اجتماع ممنوع و محذور می

های فلسفی آن است. منتج از چنین نگاهی، دیانت و سیاست به  فرض دموکراسی لیبرالی و پیش

به طور بنیادی در نظریه لیبرال دموکراسی هر سامان  .گنجند هیچ وجه در ظرف واحدی نمی

تحت مگر آنکه ریشه در رضایت همه کسانی داشته باشد که  ،سیاسی و اجتماعی نامشروع است

موافقت این مردم شرط اخلاقی برای جواز تحمیل آن نظم بر آنان کنند.  آن سامان زندگی می

در نظریه لیبرال دموکراسی، مشروعیت سیاسی کاملاً و ذاتاً مردمی است و رأی مردم . باشد می

 (. 100و9۸؛ 13۸5)معمار، شود می وبمستقلاً فی نفسه و بالتمامه، مشروعیت بخش محس

 پژوهشپیشینۀ 

امامت و نظام -خوب در نظام امت یحکمرانبعد سیاسی  یپژوه ندهیآ یقیتطب یبررسدر رابطه با 

هایی هم که به بررسی این  های اندکی صورت گرفته است و پژوهش لیبرال دموکراسی، پژوهش

اند، به طورغیرمستقیم، آینده حکمرانی خوب را از دیدگاه این دو نظریه به  موضوع پرداخته

 ها پرداخته شده است. ترین آن به بیان مهم  1اند که در جدول  ت تطبیقی تبیین کردهصور

 ترین مطالعات مربوط به پژوهش جاری ( مهم1جدول 

 نتای  پژوهش ندیسندگان و سال عندنن پژوهش

بدر در  یکمررنن یها شابصه

 شهیبر نند دی: با تأکین ا  نسلام

 یبهشت دیشه نلله تیآ

نسب و  عبدنله

 1401میرزنزنده، 

، «گدیی کق نظهار ن ر و پاسخ»های  شابص

کیفیت »، «تنثربخشی دول»، «کاکریت قاندن»

به دلیل طرح « مبارزه با فساد»و « مقررنت

نمامت، -شدنشان در چارچدر ن ا  سیاسی نمت

های  ضرن ننطباق شملی و سابتاری با ن ریه

مدرن، نز لحاظ محتدنی دنرنی تعابیر و مدنزین 

 .می نستنسلا
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 نتای  پژوهش ندیسندگان و سال عندنن پژوهش

 مردیدو رو ین سهیمقا نییتب

و  ینسلام یمتعال یکمررنن

 بدر یکمررنن

درچه و  عابدی

 1399هرمارنن، 

های غربی نیز نز عدنلت و  هر چند بیشتر ن ریه

های کمررننی بدر که  دیگر صفات و ویژگی

مدرد ن ر نسلا  نیز هست صحبت کردند، نما 

دی رویمرد نصلی آنها به سرت کرال مادی و دنی

محدری  ها بدده و نین به دلیل گرنیش ننسان ننسان

نز سدی دیگر، نسلا  با نگرشی . آنهاست

بدنمحدر، سعادت نبروی رن هدف بلقت 

 .نراید ها و جدنمع معرفی می ننسان

 یدولت در گفتران نسلام یها لیبد

 غرر یو ننتقاد

آجیلی و نسرعیلی 

 1394نردکانی، 

آمدی رناکاشنابتی، نقد  ضرن تفاوت هستی

شردل ننسانی سبب  دولت در رنبطة ماهیت جهان

)نسلامی و ننتقادی شده نست نین دو گفتران 

های بدد تنگناهایی  در مطرح کردن بدیلغرر(

نند و رنه  ها نیجاد کرده رن نصلاح کنند که دولت

ها در شمدفایی نستعدند و فطرت  تعالی ننسان

 .بدد رن بازیابند

-ا  نمتن  یها بر چالش یتأمل

با نقتتائات دولت  ینمامت در تلاق

 یمدرن در ن م کقدق نساس

 ینسلام یجرهدر

نیمدنهاد و ممار ، 

1399 

نگرچه ن ا  کقدق نساسی جرهدری نسلامی 

نیرنن در سطح مبانی و نهدنف مبتنی بر نندیشه 

نمامت سامان یافته نست؛ نما بنا به علل و -نمت

و متناسب  عدنملی هره نقتتائات و لدنز  فرنگیر

با نین ن ریه در قاندن نساسی ونرد نشده نست و 

هایی نز هر دو در سطح سابتارها و نهادها ننگاره

ن ریه قابل مشاهده نست. نگرچه که نیجاد 

نهادهای سیاسی و ن امی برنی پیشبرد ن ریه 

نمت د نمامت ضروری نست؛ نما کافی نیست و 

ی سازی کامل نین ن ریه در قاندن نساس پیاده

نیازمند تمریل، نصلاح و بلق سابتارها و 

نهادهای سیاسی، قتایی، فرهنگی، نجتراعی، 

 .نقتصادی و ن امی نست

های  نمامت مبنای نصلیِ تحلیل مدلفه -ئدری نمتت 1398نسب،  عبدنلهبدر در  یکمررنن یها شابصه
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 نتای  پژوهش ندیسندگان و سال عندنن پژوهش

کمررننی دکتر بهشتی نست که در نین ن ریه، با  ن ا  نمت و نمامت

ها نز جرله برنبری،  کقدق ذنتی ننسانپذیرش 

ترین  گرنیی به عندنن مهم آزندی و قاندن

 .شدد های کمررننی مطلدر محسدر می شابصه

 «یکمررنن  دهین» یقیتطب  سهیمقا

 «بدر یکمررنن»با  یبهشت دیشه

فرد و برنسانی،  وفائی

1398 

ی  های ن ریهی سیاسی بهشتی مؤلفه ر نندیشهد

ی نصل نمت و نمامت  یهکمررننی بدر بر پا

نی مطرح شده نست که نممانات و گدنه به

های ن ری و مفهدمی مناسبی برنی طرح ظرفیت

 .ی کمررننی فرنهم کرده نست نیده

 یها با دولت یدولت نسلام سهیمقا

نندنز  : چشمیغرب برنلیسمدلار و ل

 یتردن

سربرست سادنت، 

1401 

دولت نشان دند که ظرفیت  های نین مقاله بررسی

در نلگدی نسلامی، بیشتر نز آن نست که در 

ی  ملت که پایه -ی دولت تعریف نلگدی ن ریه

های سمدلار و لیبرنل در تردن غربی  دولت

نست، بگنجد. نز ن ر نین ندشته، دولت نسلامی 

نمامتِ آن، ظرفیت فرنوننی برنی  -ی نمت با وجهه

ی سیاسی جهان  کتدر تردنی نسلا  در آینده

ده نست که با مقاومت بر نصدل و نقاط تدنرک دی

های سمدلار و غربی و با  ترایز بدد با دولت

تدنند نقش بدد رن در نین رنستا  کارآمدی، می

 .نیفا نراید

 

 ی پژوهششناس روش

ای و بازخوانی منابع اسنادی انجام شده  های پژوهش، به روش مطالعات کتابخانه گردآوری داده

امامت بررسی شده است که مسئله -است. آثاری در خصوص نظام لیبرال دموکراسی و نظام امت

های کلی آنها استخراج شده است. پس از گردآوری  اند و دیدگاه حکمرانی خوب را تبیین کرده

ای انجام شده است. دلیل انتخاب این روش آن است  ها به روش تطبیقی یا مقایسه تحلیل آن ها، داده
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امامت و نظام لیبرال دموکراسی در مورد بعد سیاسی حکمرانی خوب، دارای -که نظام امت

ها در این است که موجب  ای نیز بر سایر روش هایی است. مزیت روش مقایسه ها و شباهت تفاوت

شود. در راستای انجام این مقایسه؛ دیدگاه نظام لیبرال دموکراسی و  ها می ر پدیدهغنای شناخت د

امامت درباره  بعد سیاسی حکمرانی خوب به روش تطبیقی بررسی شده و -دیدگاه نظام امت

 های دو نظام در این خصوص استخراج و تشریح شده است. ها و تفاوت شباهت

 های پژوهش یافته

های خوانش نظام لیبرال دموکراسی)دیدگاه غربی( و نظام  تفاوتها و  شباهت

 امامت)دیدگاه اسلامی( از بُعد سیاسی حکمرانی خوب-امت

این  اما طی سالیان اخیر در مجامع سیاسی طرح شده است،اگر چه صطلاح حکمرانی خوب ا

های حکمرانی  صهتر اینکه شاخ ها پیش مورد توجه و تأیید اسلام قرار داشته و جالب مفهوم قرن

توان به این موارد  مطلوب با دقت و گستردگی بیشتر در اسلام مطرح شده است که برای نمونه می

علم و تقوای  -2 (؛164عمران/ تعلیم و تزکیه الهی مردم)آل -1؛ اشاره کرد

 –4 (؛164عمران/ کیشی حکمرانان و مردم)آل نژادی و هم هم –3(؛ 144حکمرانان)اعراف/

تحقق قسط و عدالت بر اساس معیارهای  -5(؛ 4م)ابراهیم/دفرهنگی حکمرانان و مر هم زبانی و هم

اخلاص و عدم  -7 (؛39خداترسی و شجاعت )احزاب/  -6 (؛25الهی و وحیانی)حدید/

حمایت از  -9توحیدمداری و دعوت به توحید؛ –۸ (؛164داشت از مردم)شعراء/ چشم

 (.6؛ 1401نسب و میرزازاده،  غیره)عبداله(و 159عمران/ مستضعفان)آل

گیری توسط خداوند یا انبیا، اولیا،  عبارت است از: فرایند تصمیم« مد نظر اسلام حکمرانی شایسته»

منظور نیل افراد و جامعه به رفـاه، آسـایش و تکامل دنیـوی و  و نایبان بر حق آنان و اجرای آن به

شناسی، هستی حقیقی را از آن  از بعد هستی« ایستهحکمرانی ش» ی.سـعادت و رستگاری اخرو

داند. از بعد معرفتی، معرفت  تجلّیات او و نشئت گرفته از او می خداوند دانسته، سایر موجـودات را

را نیز از منابع « وحیانی»و « عقلانی»های  داند، بلکه معرفت را منحصر به حـواس ظـاهری نمی
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داند و به همان  سـی، انسـان را دارای دو بعدی مادی و معنوی میشنا داند. از بعـد انسان معرفت می

شـود. از بعـد  بـرای بعـد معنوی نیز اهمیـت قایـل می ،اندازه که برای بعد مادی اهمیت قایل است

کند.  را نیز مهم تلقـی می« وحیانی» دانـد، بلکـه روش روشـی، روش را منحصر بـه تجربـه نمی

گیری حکومت و  ه هسـتی، انسـان، معرفـت و روش، موجـب شکلهای متفـاوت بـ نگاه

هرچند دنیا و  «حکمرانـی شایسـته»عبارت دیگـر، در  های متفـاوت خواهـد شـد. بـه حکمرانی

زندگی در آن اهمیت بسیاری دارد، اما زندگی در آن هدف نیسـت، بلکـه زنـدگی بستری است 

 «هحکمرانـی شایسـت»سعادت اخـروی دست یابـد. بنـابراین،  تواند به که انسان با استفاده از آن می

بینی الهی است؛ یعنی مبدأ و معاد. حکومت با توجه به این تفکر، اعمال قـدرت  مبتنی بر جهان

بخش بگیرند و در جهت رفاه دنیوی و  نماید؛ یعنی حکمرانان باید دستورات را از مبدأ هستی می

عنوان یک  کار بندند. به بیان دیگر، آنان باید از زندگی دنیوی به سـعادت اخـروی جامعۀ انسانی به

 (. 20و19، 1393)حسینی تاش و واثق، وسیله بـرای رسیدن بـه کمال اخروی استفاده کنند

ود جاست، زیرا با و قالگوی حکمرانی غربی برای توسعه ناموف»ب میفرماید: لارهبر معظم انق

وامع از بین جی و معنویت در این نهای انسا قدرت، ارزشدستیابی کشورهای غربی به ثروت و 

ندانسته و  بمی مناسلاویژه کشورهای اس توسعه و به آن را برای کشورهای درحالذا ل «.اند رفته

 در. پیشرفت مادی هدف نیست، بلکه وسیله رشد و تعالی انسان است ،ملامعتقدند در دیدگاه اس

در نظرگرفتن بسترهای  هایش باید با ولفهرانی خوب و ممی مفهوم حکملابینی اس ناجهواقع در 

ساز  توحیدی و معنوی تبیین گردد که در نتیجه آن، ثروت، قدرت و علم وسیله رشد انسان و زمینه

مطالعه و د. شون یمعه و دنیای آباد محسوب مجا انسانی در ط، روابقبرقراری عدالت، حکومت ح

 لها قب م در ساللاهم است که دستورات صریح دین مبین اسدینی بیانگر این م ببررسی اسناد و کت

حکمرانی خوب  مبانی امامان و سیره پیامبران و روایات قرآن، در خوب، ده حکمرانیرح ایطاز 

ی آن را به عنوان دستاورد بشری و زگتاه فلسفه غرب ب، اه شت قرنذبیان شده است و بعد از گ

ده ی به این منابع، همان حلقه مفقوجهتو است که بی انبه ارائه نمودهج نیاز توسعه همه پیش

دو دوره  در شایسته حکمرانی یا حکومت دو اسلام، در. است اسلامی جوامع در خوب حکمرانی
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و دیگری دوره حضرت ( ص)نموده است؛ یکی دوره پیامبر اکرم دای پیجزمانی عینیت خار

های حکمرانی  ها و ویژگی ز شاخصه به این مهم ضروری است که بسیاری اجالبته تو(. ع)علی

با  قر تضاد نیست بلکه همسویی نیز دارد و در صورت تطبید تنها با اصول و مبانی دینی ما خوب نه

راحی حکمرانی خوب محسوب طت جهی، الگوی مناسبی لهای دینی و م اصول فرهنگ و ارزش

 (.۸6؛ 1400کلایی و همکاران،  )نبویان حمزهخواهد شد

و حکمرانی خوب با رویکرد  از نظر غرب که بین حکمرانی خوب است داده ها نشان بررسی

هایی نیز دارند. این تفاوت در  هایی وجود دارد اما این دو مقوله با یکدیگر تفاوت می شباهتلااس

حکمرانی خوب با  (بودن مادی و الهی)و دوبعدی غربی حکمرانی خوب (بودن مادی)بعدی تک

تأمین امنیت، رفاه جامعه و رشد  از نظر غرب هایی حکمرانی خوبهدف ن. می استلارویکرد اس

ی، رشد اقتصادی و تأمین لامکه هدف نهایی حکمرانی خوب با رویکرد اس اقتصادی است درحالی

(. 2245؛ 1401)جوانمرد و همکاران،شده است امنیت و رفاه جامعه برای تعالی انسان، مطرح

یجاد تصمیم درست، بلکه در رابطه با بهترین فرایندهای حکمرانی خوب از منظر غرب نه درباره ا

گیری است و با نادیده گرفتن ذات و گوهر تصمیم حقیقت، بر این تاکید  ممکن برای تصمیم

گرایی،  کند که همه چیز بر پایه بهترین گزینه ممکن خواهد بود و با توجه به محوریت نتیجه می

به هر روش ممکن است، لیکن در الگوی حکمرانی  ها در راستای اقدام برای رسیدن همه تلاش

بایست به حقانیت و درستی آن نیز توجه داشت  اسلامی در عین توجه به ضرورت تصمیم بهینه، می

ای بهره  توان به بهانه تضمین دستیابی به هدف، از هر وسیله و هر نوع تصمیمی مشروع نیست و نمی

 (.۸؛ 1399گرفت)زارعی و آرایی، 

الگـو،  نیدر ا یشد، هدف اصل ملاحظه خوبی حکمران نظری الگوی یکه در مبان گونه همان

 پردازان، ـهیو نظر یملللا نیاز نظر نهادهای ب یعنیاقتصادی و مادی است؛  ۀتوسع ژهیو به توسـعه،

کند. از نظر آنان، الگوی  دایاست که دولت از نظر مادی توسعه پ نیمهم ا خوب،ی مرانکح در

عنوان ابـزار توسـعه، چنـد  امـا ایـن الگو بـه .توسعه باشد نیبرای ا یخوب ابزار تواند یمزبـور م
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در « اصالت فرد»شناسی، معتقد به  مشـکل اساسـی دارد: اولاً، حکمرانـی خـوب از نظـر هستی

 شناسی، معتقد به مقابل اصالت جامعه است؛ زیرا ریشه در لیبرالیسم دارد. ثانیـاً، از نظر انسان

 ثالثاً، از نظر معرفت. کند ارزیـابی می -نه خدا  -است و همه چیز را در محور انسان « اومانیسم»

است؛ یعنی آنچه از طریق حواس به دست آید و برای زندگی « اصالت حواس»شناسی معتقد به 

ز نظر انسان مفید باشد قابل شناخت است. بنابراین، به دیگر عوامل معرفت توجه ندارد. رابعـاً، ا

داند و روش وحیانی را، که به تجربه  شناسی، روش را منحصر به روش تجربی می روش

روی حکمرانی خوب اولاً، به بعد معنوی انسان توجه ندارد. حتی  بدین د.کن ار میکآید، ان درنمی

ا حاضر اسـت در صـورت نیاز، اخلاقیات و معنویات را فدای توسعۀ مادی کند. ثانیاً، این الگو تنه

عبارت دیگر،  به بعد جسمانی انسـان بسـنده نموده، به بعد روحانی و متعالی انسان توجه ندارد. به

یافتۀ کاملاً مادی به ارمغان آورد. ثالثاً، حکمرانی خوب  تواند یک جامعۀ توسعه این الگو تنها می

بدأ )خداوند( و معاد و اسـت. در لیبرالیسم، آنچه مطرح نیست، م« اومانیسم»و « لیبرالیسم»مبتنی بر 

حکمرانی »بعکس «. در تفکر لیبرالیستى، اعتقـاد بـه خدا موضوعیتى ندارد»وحی است، یعنی 

های معنـوی را بـر مصالح مادی  )حکومـت علـوی( همیشـه ارزش« حکمرانـی شایسـته»، «خوب

های  ر پایهگا»د: در یک سخنرانی در بـاب امامت و خلافت، فرمودنـ ی)ع(دارد. امام عل مقدّم می

رسـاند؛ ولـی هرچـه را کـه از دنیا  هیچ خسارت دنیوی به شما آسیبی نمی ،دین را استوار نگه دارید

ایشان به  «که دینتان را از دست داده باشید، برایتان سـودی نـدارد. به دست آورید درصورتی

ـای خـویش، دین خود را به مبادا برای اصلاح دنی»فرمودند:  فرمانداران و عمّال حکومت خود می

بر این اساس، هر سیاستی که به آبادانی و بهبود معیشت  «.نابودی کشانده، آخرتتان را تباه سازید

های معنوی صدمه وارد کند، از نگاه آن حضرت مردود است. البته  دنیـوی بینجامد ولی بـه ارزش

شود، باز هم مصالح دنیوی بـا چنانچه این جدایی صـورت گیرد و مسائل معنوی قربانی مادیت 

شکسـت مواجه خواهد شد و حتـی دنیاطلبان هم به رفاه مطلوب خود نخواهند رسید؛ زیرا حذف 

گذارد و زندگی اجتماعی را با  های دنیوی فراوانی برجای می های معنـوی، خسارت گرایش

ومت اسلامی )حکمرانی مقام معظّم رهبری با اعتقاد به برتری حک .کند های جدید مواجه می بحران
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میفرماید: اسلام، هم به توسعۀ مادی و اقتصادی توجه دارد و هـم « حکمرانـی خـوب»شایسـته( بـر 

داند. ایشان  بعـد معنـوی و متعـالی انسـان، و هریک را بدون دیگری ناقص و ناکارآمد می بـه

رشـد و تعـالی انسـان اسـت. در دیدگاه اسلام، پیشرفت مادی هدف نیست، بلکه وسـیلۀ  :میفرماید

ساز برقـراری عـدالت،  بینی اسلامی، ثروت، قدرت و علم وسیلۀ رشد انسان و زمینه در جهـان

اختیار  ایشان بر این باور است که د.حکومـت حـق، روابـط انسانی در جامعه و دنیای آباد هستن

ن به رستگاری در دیدگاه اسلام، انسان برای پیمودن مسیر خودپرستی تا خداپرستی، به منظور رسید

و مذموم بودن دلبستگی به دنیا در این مسیر، یک اصل است. در عین حال، اسـلام از زاویـۀ 

اجتمـاعی، وظیفۀ انسان را مدیریت دنیا و استفاده از استعدادهای فراوان طبیعی برای آبـادانی دنیـا 

؛ 1393)حسینی تاش و واثق، ب توسعه استدانـد. الگـوی پیشرفت مبتنی بر معنویت، مدل مطلو می

 (.15و14

گرایی، دنیـاگرایی و اومانیسـم اسـت. ایـن نـوع حکمرانـی  که مبتنی بر ماده« حکمرانی خوب»

کنـد.  جهـانی، توجـه می اساساً به بعد مادی امور جامعه را با محوریت انسان و با رویکرد این

هایی ماننـد دولـت، بخـش خصوصـی و  عناصر و مؤلفهعمدتاً از نظر شکلی، از « حکمرانـی خوب»

گیرند که قدرت  جامعـۀ مـدنی تشکیل شده است. این مجموعه با هماهنگی یکدیگر، تصمیم می

از نظر محتـوا، دارای « حکمرانی خوب»در دسـت چـه کسـی باشد و چه گونه اعمال شود. 

از: پاسـخگویی، ثبـات سیاسـی،  ترین آنها عبارت است های بسـیاری اسـت کـه مهم مشخصه

 حاکمیـت قـانون، کیفیـت قـانون، کـارایی و اثربخشی، مبارزه با فساد، مشـارکت، اجتمـاع

 که در« حکمرانی شایسته»پذیری و رقابت.  محوری، شـفافیت، انصـاف و عـدالت، مسـئولیت

« حکمرانـی شایسـته»واقع، مصداق بـارز و عینیـت خـارجی آن حکومـت نبـوی و علـوی است. 

 محوری ـ است و به بعد روحانی انسان علاوه بـر بعـد مـادی به بتنی بر خدامحوری ـ نه انسانم

گرایی و دنیاگرایی(  جهانی )ماده صـورت هماهنگ توجه دارد. همچین تنها به موضوعات این

 .کند وجه میصورت همزمان ت توجه ندارد، بلکه بـه رفاه مشروع دنیایی و سعادت اخروی به

 حکومت از دیدگاه اسلام، یـک شـکل و یـک محتـوا دارد. در اسـلام، شـکل حکومـت به
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صـورت تفصیلی تعیین نشده، بلکه مطابق زمان و مکان، به خود مردم واگذار شده است. اما از نظـر 

اگر  ها موجود باشد، حکومت شایسته است و هایی است که اگر آن شاخصه محتـوا، دارای مشخصه

 صورت کلی به وسیلۀ خداوند، و به ها نیز به نباشد از حکمرانـی شایسته خبری نیست. این شاخص

بیان گردیده است که برای همگان  )ع(صورت تفصـیلی توسـط انبیا و اولیا ازجمله حضرت علی

 (. 27و26؛ 1393)حسینی تاش و واثق، حجیـت شـرعی دارد

حکمرانی خوب »و  «حکمرانی خوب» انسان در مبانی نظری های هستی از جمله در نگرش به پدیده

یک بعدی و مادی  »حکمرانی خوب«نگرش اولاً تفاوت اساسی وجود دارد.  «با رویکرد اسلامی

در نتیجه هر  ت.دو بعدی، مادی والهی اس «حکمرانی خوب با رویکرد اسلامی»باشد و لیکن در  می

باشد و لیکن در  بر مشاهده، عقل و تجربه میمبتنی  «حکمرانی خوب» گیری در گونه تصمیم

دوماً  .باشد مبتنی بر مشاهده، عقل، تجربه، وحی و سنت می «حکمرانی خوب با رویکرد اسلامی»

کنند  ها و اصول نسبی بوده و خردجمعی واکثریت جامعه تعیین می ارزش «حکمرانی خوب»در 

اشد و برآمده از وحی و سنت و خرد ب ، مطلق می«با رویکرد اسلامی حکمرانی خوب»ولیکن در 

در ابعاد سیاسی، اجتماعی، فرهنگی واقتصادی  «حکمرانی خوب»ساخت . سوماً باشد جمعی می

حکمرانی خوب با » باشد. اما در برای تامین امنیت و رفاه جامعه است و رشد اقتصادی هدف می

 "تعالی انسان "برای هـدف  رشد اقتصادی وتامین امنیت و رفاه جامعه راهبرد« یرویکرد اسـلام

 (. ۸5؛ 1391)ناظمی اردکانی، شود باشد که بعد معنوی و مادی انسان را شامل می می

ها پیش مورد توجه حضرت  آنچه که از حکمرانی خوب مورد توجه بانک جهانی است، قرن

رسیدن به های ساختاری دو زمان ارائه راهکارها برای  بوده است و فقط با توجه به تفاوت ی)ع(عل

حکمرانی خوب کمی متفاوت بود؛ حال آنکه حقیقت حکمرانی خوب در دو دوره یکی بوده و 

عدالتی، عدم مساوات، تجاوز  آن اداره هر چه بهتر کشور به دور از هرگونه ظلم، تبعیض، فساد، بی

دیت به تقوا و عبو )ع(است؛ البته در کلام حضرت علی و غیرهبه حقوق افراد، ناکارامدی دولت 

باشد و از طرفی هم در کلام حضرت  توجه فراوانی شده است که خود عاملی برای دفع فساد می
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ناپذیر  به عنوان منابع دینی مستحکم و خلل )ص(قرآن کریم و سنت پیامبر اکرم ،)ع(امیر مؤمنان

)یوسفی شیخ تواند بهترین راهکارها را ارائه دهد معرفی شده است که در زمان وجود مشکل می

 (.119، 1396رباط و بابایی، 

اگرچه به حسب لفظ، در  ی)ع(با استفاده از دیدگاه حضرت عل« حکمرانی شایسته»های  شاخص

یکی از . نیز وجود دارد؛ اما به حسب معنا و مبنـا، بـا آنهـا متفاوت است« حکمرانی خوب»

خوب منحصـر به را همانند حکمرانی « پاسخگویی»ها پاسخگویی است. حکمرانی شایسته  شاخص

عنوان یـک تکلیـف پـیش از هـر چیـز، در  داند، بلکه پاسخگویی را به پاسخگویی اجتماعی نمی

داند؛ زیرا در حکمرانی شایسته، باید همۀ  می –تبارک و تعالی  -های خداوند  برابـر خواسته

ها، بـر مبنـای  ع رابطـهها و قطـ ها، رابطه ها، صلح ها، جنگ ها، موضعگیری هـا، برنامه هـا، عمل حرف

عنوان یکی از مصادق بـارز  وی بهلحکومت ع. رهنمـود مکتـب و الهـام گرفته از دین باشد

حکمرانـی »را از « حکمرانی شایسـته»به این معنا، « پاسخگویی. »گونه بود حکمرانـی شایسته، این

اومانیستی که دارد، پاسخگویی را کند؛ زیرا حکمرانی خوب با توجه به مبانی  متمایز می «خـوب

ها با مبانی ارزشی دینـی  داند، اگرچه این پاسخ تنها در قبال جامعه و افراد آن ضروری می

 .است« حاکمیت قانون»یا « مداری قانون» دیگر های یکی از شاخص. سـازگاری نداشته باشند

گذاری اسـت کـه امـام  در مبانی قانون« حکمرانی خوب»با « حکمرانی شایسته»تفاوت اساسی 

دانند کـه از طرف خداوند  گذاری را منحصر به خداوند یا کسانی می قانون و قانون ی)ع(عل

نرو،  شمارند. ازایـ رانان را تنها مجری آنها می مکو ولی فقیه(، و ح ن)ع(باشـند)پیـامبران و اماما

پروردگار بر دوشش نهاده نیست: ابلاغ گمـان، امام را مسئولیتی جز آنچه  بی»فرماینـد:  می )ع(امـام

و بیان پند، تلاش در ارائـۀ رهنمودهـا، زنده کردن و زنده داشتن سنت، اجرای حدود الهی بر 

اما . «المال به کسانی که اهل آن هستند های بیت کسانی که سـزاوارش باشند، و دادن سـهم

نمایندگان آنها، بدون توجه بـه خـدا گذاری را منحصر به مردم یا  قانون و قانون« حکمرانی خوب»

حکمرانـی »مشـروعیت دارد، در « حکمرانی خوب»داند. این نوع قانون که در  و اولیای خدا می

توان افراد جامعه را ملزم به اطاعت از آن نمود؛ زیرا در ایـن زمینـه،  مشروع نیست و نمی «شایسـته
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گردن  ،اند ه قوانینی که دیگران تدوین نمودههمیشـه ایـن سؤال وجود خواهد داشت که چرا ما ب

نهیم؟ ولی ایـن سـؤال دربارة قوانینی که منشأ الهی دارند، مطرح نیست؛ زیـرا خداونـدی کـه 

کند، این حق را نیز دارد که برای رفـاه حال او در  انسـان را آفرید و او را تربیت و مدیریت می

متناسب حال او وضع کرده، آن را توسط افراد معین اجرا دنیـا، و سـعادت او در آخـرت، قـوانینی 

این است کـه « شفافیت»است. منظور از « شفافیت»های حکومت علوی،  یکی از شاخصد. نمای

 .اطلاعـات لازم به آگاهی مردم رسانده شود و آنان در جریان انجام کارها قرار بگیرند

یـز نقـش دارد؛ یعنی در تبیین شفافیت امور ن« شـفافیت»در تعریف و تبیـین شـاخص « خدامحوری»

صورت شفاف  حکومتی نیز اراده خداوند نقش اساسی دارد. آنچه را خداونـد دسـتور دهـد که به

وظیفه دارند ابلاغ کننـد، و اگـر ابـلاغ نکنند سرزنش « حکمرانی شایسته»ابلاغ شود، حکمرانان در 

را به  )ع(دهد که حکمرانی حضـرت علـی دستور می )ص(رو، خداوند به پیغمبر شوند. ازاین می

دهد  شـواهد تـاریخی نشـان می. ای رسالتت را به اتمام نرسانده ،مردم ابلاغ کن، و اگر ابلاغ نکنی

عنوان جانشین خـود در امـر حکومـت، در روز  را به )ع(حضرت علی )ص(که رسول خدا

« حکمرانی خوب»اما در  د.م نمودنصورت شفاف اعلا هجـدهم ذیحجه در منطقۀ غدیر خم به

بدون توجه به دستورات الهی، حکمرانـان وظیفـه دارنـد جریـان امـور بـه اطلاع مردم برسانند، چه 

« حکمرانی شایسته»مرضی خداوند باشد یـا نباشـد، چـه بـه مصـلحت مـردم باشـد یـا نباشـد. در 

ت اسـت؛ مـثلاً، در امـور نظامی، به دلیل مصالح عمومی شرط اساسـی در اجـرای شـاخص شـفافی

)حسینی مسائل امنیتی، لزومی ندارد که تمام آنچه در ادارة جامعه نقش دارد به مردم گفته شود

روش مبارزه با فساد در حکمرانی خوب، نظارت بیرونی از طریق (. 24-21؛ 1393تاش و واثق، 

ضمانت اجرایی کمی دارد و زیرا  ساختار نظارتی و بازرسی است که یک روش خوب است اما

دائما همزمان بر عملکرد همه افراد دولتی نظارت داشت ولی در حکمرانی شایسته، بحث  توان نمی

ل و حرام و نظارت خداوند مطرح می شود که ریشه فردی در عملکرد افراد دارد و خداوند در لاح

سیستم نظارتی فوق العاده پیچیده و هر جا و هر لحظه ناظر بر اعمال و رفتار افراد است. پس یک 

در حکمرانی خوب، همچنین در شاخص کارآیی و اثربخشی،  .قوی بر عملکرد افراد نظارت دارد
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گیرد اما در حکمرانی شایسته،  های مادی برای نشان دادن اثربخشی مورد بررسی قرار می ظرفیت

؛ 1400دی و سیاهکالی مرادی، )نهاهای مادی و معنوی بطور کامل مطلوب است استفاده از ظرفیت

 (.131و130

و تطبیق آن با امامت -بر طبق نظریه امتبهشتی شهید های حکمرانی از دیدگاه  برخی مولفه

آزادی در دیدگاه بهشتی ، عبارت است از؛ الف( آزادی: ی حکمرانی خوب های نظریه مولفه

اصالت قطعی فرد بدون در نظر  است. وی با عدم پذیرش «سازی محیط»و « خودسازی»تلفیقی از 

گرفتن مفهومی به نام اجتماع، و اصالت قطعی و همه جانبه اجتماع و نادیده گرفتن حقوق و 

بهشتی بُعدی از آزادی را مورد توجه . کند ی این دو تاکید می های فردی، بر تعامل سازنده آزادی

یز دارد. براساس این دیدگاه، بر ارتباط با شهروندان، وجهی اجتماعی ن وهلادهد که ع قرار می

رو در جامعه نیز  آزادی در انتخاب روش و مسیر زندگی از اقتضائات وجود آدمی است؛ از این

ها و مسیرهای متفاوتی وجود داشته باشد تا فرد از میان آنها دست به گزینش بزند، زیرا  باید اندیشه

اگرچه حکمرانی مطلوب باید نظام در دیدگاه بهشتی . هایی است ارزش انسان به چنین انتخاب

های فردی و اجتماعی در  ای سامان دهد که بسترهای مناسب برای رشد آگاهی گونه اجتماعی را به

آن شکل بگیرند و زمینه گمراهی در آن کاهش یابد، اما نظام اجتماعی مطلوب به صفر رساننده 

وع حفظ کرامت و آزادی ی بروز آنها نیست. موض هرگونه عقاید و افکار مخالف و زمینه

. های مورد توجه بهشتی در حوزه آزادی است شهروندان در محاکم قضایی و انتظامی نیز از مقوله

ب(  .است «نلاانتقادپذیری مسئو»از مهمترین وجوه آزادی در دیدگاه بهشتی، لزوم همچنین 

دهد. ابتدا  را نشان میی اساسی  ی مفهوم عدالت، دو نکته های بهشتی درباره بررسی دیدگاهعدالت: 

اینکه عدالت در نظام فکری وی اگرچه خاستگاه فکری و فلسفی دارد، اما وجه اجتماعی و نمود 

عملی آن بسیار برجسته و حائز اهمیت است. به همین دلیل بهشتی در اشارات گوناگون خود وجه 

ماعی را از اهداف اصلی و برقراری عدالت اجت دهد اجتماعی عدالت را مورد تاکید فراوان قرار می

ی عدالت وجود دارد، رابطه مستقیمی است  نکته دومی که در اندیشه بهشتی درباره. داند م میلااس

دین یعنی »پردازد:  انگاری این دو می کند و حتی گاهی به یگانه که وی میان عدل و دین برقرار می
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و عدالت اجتماعی نیست، بدانید م هست لاگویند دین و اس عدل و عدل یعنی دین. هرجا دیدید می

به عبارت دیگر، غلظت دینی بودن یک جامعه به میزان پایبندی «. بی استلام قلاکه آن دین و اس

یکی دیگر از ابعاد برجسته مفهوم عدالت در اندیشه . آن به تحقق عدالت اجتماعی بستگی دارد

هایی که  حیت. از مهمترین صلاای برای حکمرانان است بهشتی در نظر گرفتن آن به عنوان شاخصه

شود، عدالت  ای از افراد می های حکمرانی در فرد یا مجموعه فقدان آن باعث حذف شایستگی

نه بر آیند که روابط عادلا ای بیرون می است. بنابراین، در اندیشه بهشتی امامان عادل از درون جامعه

به قدرت رساندن حکمرانان عادل  فرما باشد و این جامعه است که باید برای ساختن و آن حکم

پردازد و هویت نظام  می «امام عادل»و  «امامت عدل»ای به تفکیک  ش کند. وی از چنین زاویهتلا

در جامعه مورد نظر وی، عدالت . زند می را به مفهومی فراتر از عدالت حاکمان گره میلااس

بنای روابط انسانی، عدل محتوای تمامی روابط اقتصادی، اجتماعی و سیاسی است و حتی زیر

، دو بنیان جامعه مطلوب در آرای «آزادی»توان در کنار  را می« عدالت»شود. با این نگاه،  دانسته می

بر وجوه اخیر، عدالت اجتماعی از دیدگاه بهشتی آنچنان برجسته است که  وهلاع .بهشتی دانست

گذارد. وی عدل اقتصادی را  اثر می نیز -و از جمله موضوع ربا -بر دیدگاه وی در مسائل اقتصادی 

ها را در بهره بردن از مواهب  کند و انسان ی نیازهای زندگی معنا می ی افراد از همه وری همه بهره

درون نظام  ت در اندیشه بهشتیی تشکیلا برداشت از مقوله. ج( تشکیلات: داند طبیعی برابر می

به وجود چنین نظامی است. چنین برداشتی  گیرد و کارکرد صحیح آن منوط امت و امامت قرار می

نزدیکتر دانست. در این برداشت، تشکّل، ابزار حکمرانی بوده و در  «حزب»ی  را میتوان به واژه

گیرد؛ به همین دلیل بهشتی چنین تشکّلی را در راستای نظام امت و امامت  خدمت آن قرار می

ت در نظام امت و لایی آن با و رابطه ی حزب و بررسی آراء و نظرات بهشتی درباره. داند می

دانست، بلکه نقش نظارتی و  کند که وی رهبری را نهاد اجرایی نمی امامت، این نکته را روشن می

یت، لای آن با نهاد و ی بهشتی در تشکیل حزب و رابطه زیربنای اندیشه د.هدایت برای آن قائل بو

هشتی در بحث از اصالت فرد و اقتصادی: بهای  د( دیدگاه .تحقق بخشیدن به اهداف امامت است

اگر آرای . دهد اجتماع، با ردّ اصالت تام و تمام هر کدام از این دو، رأی به اصالت مختلط می
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بر  ها مبنی بر آزادی اقتصادی به اصل آزادی و اصالت انسان، و آرای مارکسیست ها مبنی لیبرال

ی بهشتی  ت اجتماع ارجاع داده شود، اندیشههای فردی و اصال مالکیت دولتی به محدودیت آزادی

رسد وی با پذیرش مالکیت  با عبور از این دو دیدگاه، مدل خاصی را موردنظر دارد. به نظر می

ی اجتماع و  داند و کشاندن مفهوم آزادی به حوزه ح اجتماع محدود میالخصوصی، آن را به مص

ام اقتصادی موردنظر خود را به دور از شود تا وی نظ قائل شدن هویتی مستقل برای آن سبب می

پردازی خود، رویکرد  بهشتی در بیان وجه دوم از نظریه د.بندی نکن هدایت و نظارت دولت صورت

به زعم وی، رشد بدون نظارت . کند که تأمین سرمایه از سوی دولت است ایجابی خود را بیان می

شود تا بخش مهمی  نظارتی خود سبب میتوجهی دولت به نقش هدایتی و  سرمایه در جامعه و بی

از شهروندان در تأمین نیازهای اساسی ناتوان باشند. بنابراین، دولت موظف است تا اقتضائات 

ای و  های صدقه زندگی چنین افرادی را تأمین کند. اما راه تأمین چنین نیازهایی شیوه ی اولیه

راهم کردن امکانات و سرمایه برای عوض دولت نیست، بلکه دولت باید از طریق فلاهای ب کمک

 (.166-160؛ 139۸)وفایی فرد و خراسانی، اندازی مشاغل گوناگون، در این مسیر قدم بردارد راه

ت و لاهایی چون آزادی، عدالت، توجه به تشکی بر اندیشه نوگرایانه خود، مولفه بهشتی با تکیه

ان با نگرشی جدید دریافت که همگی تو ای مطرح میکند که می گونه های اقتصادی را به دیدگاه

عنوان دو بال در کنار هم دارد و  ای که آزادی و عدالت را به ایده د.متعلق به ایده حکمرانی هستن

عنوان یک فرهنگ و الزامی فراتر از  ت و تحزب را بهدهد؛ تشکیلا یکی را بر دیگری تفوق نمی

داری و  عنوان بدیلی برای سرمایه د را بهبیند و نظام اقتصادی موردنظر خو های سیاسی می رقابت

شناخت پیش از »بر اصل  حکمرانی در دیدگاه بهشتی مبتنی. کند بندی می سوسیالیسم صورت

که نظریه حکمرانی خوب در مقام نظر، نحوه انتخاب حاکمان را به آرای  است. در حالی «پذیرش

برای عنصر تبلیغات و مبارزات سپارد و در مقام عمل نیز  عمومی، بدون هیچ قید و شرطی می

سیاسی و حزبی نقش پررنگی قائل است، نظریه امت و امامت، شناخت آگاهانه را پیش از پذیرش 

رابطه امت و امامت در عصر ما، یک رابطه مشخص است. دقت بفرمایید! شناختن » کند: مطرح می

های اقتصادی آن را  و مولفه بهشتیرویکرد حکمرانی «. آگاهانه و پذیرفتن، نه تعیین و نه تحمیل
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ی حکمرانی خوب دانست، زیرا  توان دارای همسانی بیشتری با بافتار جامعه ایران نسبت به نظریه می

ی حکمرانی خوب به دلیل بسترهای فلسفی، فاقد چنین ابعادی است. به عنوان نمونه، بهشتی  نظریه

)وفایی فرد و زند سان پلی به حکمرانی میفراجسمانی ان در بیانی که موید همین نکته است، از ابعاد

 (.170-166؛ 139۸خراسانی، 

   ها شنهادیپی و ریگ جهینت

امامت)نظام مدنظر اسلام( در -مقایسه بین نظام لیبرال دموکراسی)نظام مدنظر غرب( و نظام امت

به  2خصوص بعد سیاسی حکمرانی خوب؛ با توجه به مطالب گفته شده در قسمت قبلی، در جدول 

 ورت اجمالی بیان شده است.ص

امامت و نظام لیبرال -های بعد سیاسی حکمرانی خوب از منظر نظام امت ( شاخص2جدول 

 دموکراسی

 نظام ليبرال دموکراسی)غرب( امامت)اسلام(-نظام امت های حکمرانی خوب شاخص

 توجه به دو ساحتی بودن انسان

 )جسم و روح(
 بددن)مادی(تک بعدی  دو بعدی بددن )مادی و معندی(

 هدف نهایی
رشد نقتصادی و تأمین نمنیت و 

 رفاه جامعه برنی تعالی ننسان

تأمین نمنیت، رفاه جامعه و رشد 

 نقتصادی

 گيری نحوه تصميم

در عین تدجه به ضرورت تصریم 

بایست به کقانیت و  بهینه، می

درستی آن نیز تدجه دنشت و هر 

ندع تصریری مشروع نیست و 

بهانه تترین دستیابی تدنن به  نری

نی بهره  به هدف، نز هر وسیله

 گرفت.

با نادیده گرفتن ذنت و گدهر تصریم 

کند که هره  کقیقت، بر نین تاکید می

چیز بر پایه بهترین گزینه مرمن 

بدنهد بدد و با تدجه به محدریت 

ها در رنستای  گرنیی، هره تلاش نتیجه

نقدن  برنی رسیدن به هر روش 

 مرمن نست.

 نصالت فرد نصالت جامعه تی شناسیهس

 ننسان محدر یا نومانیسم بدن محدر انسان شناسی

 فقط روش تجربی روش تجربی و روش وکیانی روش شناسی
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 معرفت شناسی
مشاهده، عقل، تجربه، وکی و 

 سنت
 مشاهده، عقل و تجربه

 ها و اصول ارزش
مطلق  و برآمده نز وکی و سنت و 

 برد جرعی

 بردجرعی وو برآمده نز نسبی 

 جامعه نکثریت

 پاسخگویی
پیش نز هر چیز در قبال بدنوند و 

 سپس نفرند و جامعه
 فقط در قبال نفرند و جامعه

 گذاری قانون

کده نز  منحصر به بدنوند یا کسانی

 .طرف بدنوند باشدند

 و ولی فقیه( ن)ع()پیدامبرنن و نماما

منحصر به مرد  یا نرایندگان آنها، 

 تدجه بده بددن و نولیای بدن بدون

 شفافيت
 بدنوندد دسدتدر دهدد که آنچه رن

 .شدد میصدرت شفاف نبلاغ  به

بدون تدجه به دستدرنت نلهی، 

کمررنندان وظیفده دنرندد جریدان 

نمددر بده نطلاع مرد  برسانند، چه 

 .مرضی بدنوند باشد یدا نباشدد

 مبارزه با فساد

 ل و کرن  و ن ارت بدنوندلاک

شدد که ریشه فردی در  مطرح می

عرلمرد نفرند دنرد و بدنوند در 

هر جا و هر لح ه ناظر بر نعرال و 

 رفتار نفرند نست.

ن ارت بیرونی نز طریق سابتار 

ضرانت با ن ارتی و بازرسی نست 

 نجرنیی کم

 های مادی ظرفیت های مادی و معندی ظرفیت کارآیی و اثربخشی

 آزادی

سازی، کفظ  محیطبددسازی، 

کرنمت ننسانی و ننتقادپذیری 

 مسئدلان

نصالت قطعی فرد بدون در ن ر 

 گرفتن مفهدمی به نا  نجتراع

 عدالت

و به تبع  برقرنری عدنلت نجتراعی

رنبطه مستقیم میان عدل و  نقتصادی

 و دین

و به  برقرنری عدنلت نجتراعیعد  

رنبطه میان عدل و نبدد  تبع نقتصادی

 و دین

 شنابت آگاهانه رن پیش نز پذیرش انتخاب حاکم نحوه

آرنی عردمی، بدون هیچ قید و 

نقش شرطی و در مقا  عرل نیز 

عنصر تبلیغات و مبارزنت  پررنگ

 سیاسی و کزبی
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تر شدن و فهم کامل بحث، مبانی هستی  پیشنهاد محققان پژوهش جاری این است برای تکمیل

ن شناختی، جامعه شناختی، راه شناختی، ارزش شناختی، شناختی، جهان شناختی، خداشناختی، انسا

-اسلام شناختی ، غایت شناختی و غیره حکمرانی مطلوب مدنظر اسلام و به خصوص نظام امت

های جداگانه دیگری مورد بررسی و مطالعه قرار بگیرد تا الگوی الهی برای  امامت، در پژوهش

 حکمرانی خوب؛ بیش از بیش تبیین و نمایان شود.
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