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Abstract 
A weiver  fo vaeeiieletni yvoefwh weienio eyne eye lfaleneo fo dfG, ytmna, naG anetwe ynie 

nirnho lfaoeveteeG eye leaewni ewvnG fo nyvifofnyvlni vaitvwh. Aimfoe nii nyvifofnyvlni olyffio 

ynie GeieifneG einivlve nfovevfao fa eyeoe eywee eyemeo naG eyevw vaeewweinevfao. lmmnatei tnae, 
ofw einmnie, va yvo eutitirC fo eruC nCsafR, nGGweooeo eyeoe iewh lfaleneo no eye eooeaevni 

vGeno fo meennyhovlo va leaewni. Amfal eyem, yfreiew, naeywfnfiflh yno ewnGvevfaniih yeiG n 

nfovevfa fo nweleGeale, ovale eye weoielevfa fa dfG naG anetwe selvao rvey ytmna oeio-
nrnweaeoo. la mfGewa eyftlye, eye ytmna seval emewleo no eye nwvivieleG otsjele naG eye leaeew 

fo eye rfwiG, inhval eye lwftaGrfwg ofw eye Geieifnmeae fo eye mfGewa oflvf-nfivevlni fwGew. la 

lfaewnoe, naeywfnfiflh va eye lfaeeie fo ewnGvevfani eyftlye—nnwevltinwih rveyva loinmvl 
nyvifofnyh—yno ynG n Gvoevale menaval naG otalevfa. tywftlyfte eye yvoefwh fo loinmvl 

nyvifofnyh, eye lfalene fo eye ytmna seval yno taGewlfae nwfoftaG ewnaoofwmnevfao.  tyvo oetGh, 

snoeG fa ivswnwh weoenwly naG n Geolwvnevie-nanihevlni meeyfG, einifweo eyeoe lfalenetni oyvoeo va 
loinmvl nyvifofnyvlni naeywfnfiflh rvey n oflto fa eyevw oflvf-nfivevlni vmnivlnevfao. le oyfro 

eyne eye enwih naeywfnfiflvlni newonelevie va ni-sbwbsrāo eyftlye—Geenih vaoitealeG sh dweeg 

nyvifofnyh—Geovaeo eye ytmna va weinevfa ef eye asīdRs (lveh fw nfivevlni lfmmtaveh.) riew 

evme, yfreiew, eonelvniih taGew eye vaoiteale fo mhoevlni nyvifofnyh, eyvo iver ewnaoofwmo vaef 

fae eyne oeeo eye ytmna no eye nivo fo eye lfomvl nwl fo Geoleae naG noleae (isaa sa-Rrzua 
as-a-drʿuī) naG eye asrufrfaa.  tyvo eifitevfa ltimvaneeo va eye mnetwe ohaeyeovo fo ātiib 

ānGwb, ryewe eye tavite onvwvetni naG vmmneewvni anetwe fo eye ytmna seval lwftaGo n oflvf-

nfivevlni ivovfa. la eyvo ivovfa, jtoe no eye fteew rfwiG vo otsfwGvanee ef eye vaaew, ewnaoveae naG 
yvoefwvlniih lfaevaleae oflvf-nfivevlni eyftlye mtoe niof se otsfwGvanee ef eye evmeieoo cwfnyeevl 

hynwrany. 
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 شناسی در تاریخ فلسفه اسلامی تحلیلی بر تعینات سیاسی اجتماعی انسان

 

   3ابواسحاقی محسن سعیدی|   2 کریمی پور محمد صادق حاجی|   1 محمدهادی محمدی
 

 چکيده
و  سه مفهوم محوری بودهانسان و طبیعت  ،مفهوم خدا وارهکه هم دهد جوع به تاریخ اندیشه نشان میر

 .اند ها با یکدیگر داشته به این سه موضوع و ارتباط آن موضعی مشخص راجع ،تقریباً تمامی مکاتب فلسفی
  دقیقاً به ،های سنتی گذشته بپردازد خواهد به نقادی متافیزیک که کانت در نقد عقل محض خود وقتی می چنان
 .دهد ها را مورد نقادی قرار می طورکلی اشاره کرده و آن عنوان سه ایده اساسی متافیزیک به سه موضوع به همین

که مسئله  چرا ؛است  به دو مورد دیگر از نوعی تقدم برخوردار بوده  شناسی همواره نسبت میان اما انسان  این در
نحوی که انسان ابتدا توجهی   شده به نسان مطرح میدر ابتدا برای ا ،ها با هم خدا و طبیعت و نسبت آن ،انسان

در  .کرده است دو حوزه دیگر التفات پیدا می به ،کرده و با توجه به فهمی که از خویش داشته به خودش می
یافته و در قامت سوژه و دائر مدار عالم ظهور نسبت به سایر موجودات ی ممتازانسان موقعیت  ،دوره جدید
شناسی  اما انسان .است اجتماعی مدرن شده  -گیری جهان سیاسی قعیت جدید منجر به شکلاین مو و یافته است

و در طول تاریخ فلسفه  هداشت کاملاً متفاوت جایگاهی و معناویژه سنت فلسفه اسلامی  در جهان سنت و به
های  این پژوهش درصدد است با استفاده از داده .سر گذاشته است تحولات مفهومی ژرفی را پشت ،اسلامی
شناسی در تاریخ فلسفه  انسان ضمن بررسی این تحولات مفهومیِ ،توصیفی-ای و به روش تحلیلی کتابخانه
در این پژوهش نشان داده  .گون بپردازدوناهای گ شناسی اجتماعی این انسان -تعینات سیاسیبه ویژه  به ،اسلامی

یا )ی یونانی براساس تبعیت از مدینه  سی که در ابتدا در فلسفه فارابی کاملاً متأثر از اندیشهشنا شود که انسان می
ویژه تحت تأثیر اندیشه  در اثر تحولات فلسفه اسلامی و به ،شد تعریف می در اندیشه فارابی( حیات اجتماعی

گیرد و  نزول و عالم اکبر به خود میمثابه محور قوس صعود و   معنایی کاملاً متفاوت در قالب انسان به ،عرفانی
که در آن با توجه به جایگاه عرفانی  ،یابد نهایت در فلسفه ملاصدرا صورت پخت و فعلیت یافته خود را می در

شود که باید  در حوزه اندیشه سیاسی اجتماعی این حکم متعین می ،فرد آن  ی تجرد منحصربه انسان و نحوه
مثابه امر جزئی   به نیز اجتماعی-اندیشه سیاسی است، قیاد و تبعیت از عالم باطندر ان گونه که عالم ظاهر همان

مثابه امر کلی   در ذیل شریعت نبوی به ، بایدشود می دگرگونکه با تغییر شرایط و اقتضائات تاریخی کاملاً 
 .تعریف و اندراج گردد

 انسان کامل، نبوت، اجتماع، ملاصدرا: ها  کليدواژه
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 مقدمه و بیان مسئله

 از. است بوده همزاد فلسفی تفکر و اندیشه ساحت در انسان یافان محوریت با مدرن دوران

 مفهوم طرح و جهان در انسان فرد منحصر به  جایگاه به رنسانس های اومانیست توجها  اولین

 بنیان کوژیاو اساس بر را ماافیزیک که دکار  فلسفی طرح تا ها، آن توسط آزاد شخص و فردیت

 .بودند هسای با نسباش و او از مافاو  تلقی و انسان جایگاه تغییر آشکار های نشانه همگی نهاد،

 تعلق بدن به که نفسانی جوهر یک انسان دیگر گذشاه، ماافیزیک برخلاف مدرن، اندیشه در

 انقلاب یک واقع در سوژه، به نفسانی جوهری از انسان تغییر. است سوژه بلکه نیست، باشد گرفاه

 اندیشه از که فکری انقلاب این (163: 1396زاده،  )طالب. بود جهان و انسان نسبت در بنیادین

 ها انسان که کرد بیان کانت. یافت مفهومی بندی صور  کانت فلسفه در بود شده شروع دکار 

 در جهان با و گذرانند می را خود  ادی زندگی آن در که خود ظاهری و معمول ساحت از غیر

 ،(کنیم می تجربه را جهان آن در که ساحای تجربی؛ یعنی ساحت)هساند مداوم تبادل و تعامل حال

 برای کانت. دارند اساعلا خود پیرامون تجربی جهان از در آن که هساند دیگر ساحت یک دارای

 و تأثیر حال ها در انسان تجربی ساحت در. برد می کار به را اساعلایی سوژه اصطلاح دوم ساحت

 که جهان، با تعأمل در نه سوژه اساعلایی، ساحت در اما هساند، خود اطراف جهان با ماقابل تأثر

 (44: 1395)پینکارد،  است. جهان شدن ممکن شرط و مقوم

 جای  به را( transcendental) اساعلایی اصطلاح  مد به  نسبت این توضیح برای کانت

  ین در سوژه این. کند اشاره جهان در سوژه ویژه جایگاه به تا برد کار به( transcendent) ماعالی

 از سوژه جدایی. است همراه ها آن با جدایی،  ین در و جداست ها آن از جهان، امور با همراهی

 دست در دست همچنان کند می فرآروی جهان از دائماً اگرچه بلکه نیست ماعالی نحو به جهان

 دیگر است. انسان انسان از مدرن اندیشه مافاو  تلقی اساس این. ماند می باقی جهانی این امور

: 1390)کانت،.است جهان سوژه مقوم بلکه نیست جهان در موجود جواهر سایر کنار در جوهری

53-65) 

این اندیشه درباره انسان، بنیان تفکری جهان مدرن و تمدن جدید است و ما ایرانیان در اثر 

تدریج با این تلقی انسان شناسانه   مواجهه خود با این تمدن در طول حدود دویست سال اخیر، به



  

   

 

 ای تمدنی انقلاب اسلامی رشته نشریه مطالعات میان

 

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 133

ایم اما در ساحت  مل و  مانیسم مدرن را رد کردهایم. اگرچه در ساحت نظر او رو شده جدید روبه

حیا  اجاما ی با مشارکت خود در ساخاارها و نظم جهان مدرن،  ملاً با این تلقی از انسان درگیر 

ایم و این درگیری بیشار ناخودآگاهانه بوده است. این مواجهه ناخودآگاه مانع از رسیدن به  بوده

 مان شده است. یتحلیلی درست از وضع و موقعیت تاریخ

انسان ماجدد غربی، برخلاف انسان سنای یا همچنین بر خلاف مسیحی سنای، هیچ چیزی به 

کسی یا چیزی وامدار نیست. او حای در مقابل موجود دیگری ورأی انسان، احساس مسئولیت 

دیگران کند. اما در مقابل انسان سنای یا انسان مسلمان همواره با آگاهی به حقوق خدا و حقوق  نمی

شود زیساه است. او نسبت به مسئولیاش در قبال خدا و نیز  که در برگیرنده  الم غیر انسانی هم می

 (277: 1382در قبال مخلوقا  او آگاه باقی مانده است. )نصر، 

براین اساس، طرح انسان دینی با انسان مدرن مافاو  است. قصد داریم با بیان تطور طرح انسان 

ان مسلمان، تعینا  سیاسی اجاما ی آن را دریابیم و بنگریم چگونه انسان شناسی در نگاه اندیشمند

کند. بر این اساس میبایست با نگاه درجه دوم به مسائل نظر  دینی در حوزه اجاما ی تعین پیدا می

 شناسی در سنت اسلامی کنیم. نگاه درجه دو، صرفاً به تحلیل و بررسی مباحثی که در رابطه با انسان

شناسی و  ها و تأثیر و تأثرا  ماقابل انسان پردازد، بلکه توجه خود را به ارتباط اند، نمی گردیده طرح

ها به تغییرا  و  کند و در این ارتباط سایر تعینا  فرهنگی تمدنی در  الم اسلامی معطوف می

 شود. ها توجه می تطورا  آن

   رفانی آنان به -های تمثیلی رساله در این رویکرد، مباحث حکمت  ملی فیلسوفان مسلمان و حای

های انسان شناسانه هساند. به  نوان مثال  شناسی آنان و حای بیشار، حاوی دلالت اندازه مباحث نفس

کرد و قائل بود که اساساً انسان بدون  که فارابی به تأسی از یونانیان انسان را در مدینه تعریف می درحالی

سینا جهت  دانست، ابن میرسیدن به سعاد   راجاما ی شدن آدمی ضرور  اتواند باشد و  مدینه نمی

حکمت  ملی را ماناسب با حال و هوای  الم اسلامی تغییر داد و به فرد و سعاد  نهایی او اصالت داد. 

خورد بلکه سعاد  انسان منوط به سیری  قلانی در  الم  سعاد  فرد دیگر تنها در نسبت با مدینه رقم نمی

 .(441: 1418سینا،  ( )ابن212: 1391( )آزاد ارمکی، 76: 1361فارابی، ) قول است

شویم که از  یا مثلاً در حکمت اشراقی برای اولین بار در فلسفه اسلامی با ماافیزیکی مواجه می

شود و نه از مفهوم وجود، و با محوریت سیر  انسان و اثبا  ماهیت نوری نفس انسانی شروع می
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شیخ اشراق نشان داد که در اندیشه حکمی، خورد.  مباحث ماافیزیکی رقم می ظاهری و باطنی انسان،

رویکرد انفسی بر رویکرد آفاقی تقدم دارد و کلید بحث از جهان آفاقی، توجه به ساحت درونی انسان 

 .(45: 1399روردی، )سهاست؛ باید از منظر و از طریق سیر در درون، به بیرون از انسان نظر کرد

، فلسفه و تفکر اسلامی را ماوجه انسان و جایگاه ویژه او در هسای کرد. مراتب شیخ اشراق

ها برقرار است. در  وجود انسانی، تجلی مراتب و  والم هسای است و تناظری یک به یک بین آن

ادامه این اندیشه در حکمت ماعالیه به نحو برهانی و ذیل بحث مهم اتحاد  لم و معلوم بسط داده 

هم این بحث این بود که درواقع هرکس در هر  المی مساقر باشد، به درک همان  الم شد. نایجه م

کنیم تابع و وابساه به  المی است که به لحاظ وجودی در آن به سر  شود. آنچه ما درک می نائل می

 بریم. می

درواقع این  رفا بودند که توجه فیلسوف مسلمان را از جهان به سمت انسان و از بیرون به 

درون برگردانیدند. اما این تأثیر فقط محدود به حکمت و فلسفه نبود و بلکه سایر  لوم اسلامی مثل 

( اندیشه 307-306: 1389کلام، اخلاق، تفسیر و حای فقه نیز دچار تحول شدند. )داوری اردکانی،

 د. رفانی، جهان سیاست و مناسبا  اجاما ی در تمدن اسلامی را نیز تحت تأثیر خود قراردا

شد و   رفان همواره جایگاه انسان در هسای و مبدأ و مقصدش را به نحو  میقی به او ماذکر می

گفت که در پس همه کثر  وقایع و رویدادها، انسان همواره در حال سیر درونی خویش  به او می

واقع  است و تنها باید در پرتو این سیر درونی به این حوادث نگریست تا مسیر سعاد  گم نشود. به

دهند و تمامی محاوای این سنت را در  های  رفانی، افق کلی سنت اسلامی را تشکیل می اندیشه

 نسبت با این افق باید به فهم درآورد.

 شناسی در عالم یونانی انسان

 و مبدأ غربی تمدن برای تنها یونان خورد. رقم یونان در آن مرکزیت و انسان به توجه آغاز

 کاملاً آن از ها سده درطول یونانی تفکر و اندیشه ورود با نیز اسلامی  الم بلکه نیست، سرآغاز

 تاریخ برای یونانیان ویژه اهمیت این نبود. مبرا تأثیر این از ساحای هیچ که نحوی  به گردید ماأثر

 بودند. کرده پیدا هسای با آن نسبت و انسان موقعیت به آنان که است ای تازه آگاهی مرهون جهان

 و بسط با ث که آمد پدید یونانی انسان در درونی آزادی و تحرک نو ی آگاهی، این اثر در
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 یونانی فلسفه و جامعه و سیاست و هنر و شعر در و بود گوناگون جها  در قوم این روح شکوفایی

 که مطلب بود این به وقوف حاصل یونانی نوین آگاهی این (24: 1393شد.)ورنر یگر،  ماجلی

 این تحت اجزاء آن در که زنده است کلی جهان فرماست؛ حکم جهان بر فراگیر و قاطع قوانینی

 کل آن از نیز را خود موقعیت و معنا جزئی هر طریق این به و هساند یکدیگر با پیوند در قوانین

 یونانیان ذهن از بار نخساین  که طبیعی امر و طبیعت مفهوم .(27: 1393)ورنر یگر، کند می اخذ زنده

 قدر  که بود شده نیرویی دارای یونانی خلاق ذهن دارد. زنده کل همین به اشاره است،  تراویده

 را آدمی زندگی در چه و طبیعت در چه تغییرا  و رویدادها همه بر حاکم قوا د کشف و مشاهده

 جای اشیاء خود درون در که است فراگیری و واحد قانون وجوی جست در یونانی انسان داشت.

 آن در نهایت با باید نیز آدمی اندیشه و مطابق با این تلقی زندگی بخشد. می اثر ها آن همه در و دارد

 است یونانی فلسفه ی«تئوریا» وجه همان امور بر حاکم قانون دریافت و مشاهده این گردد. سازگار قانون

 یونانی فلسفه تر دقیق تعبیر به یابد. درمی مند قا ده کل یک مثابه  به را آن موضو ی هر به کردن نظر در که

 .(26: 1393)ورنر یگر، است چیز آن ایده مشاهده و دریافت دنبال به چیزی هر به کردن نظر در

 انسانی طبیعت کلی قوانین از آگاهی دنبال به  انسان ایده کشف با یونانیان نیز انسان مورد در 

 و مافکران و شا ران همه دارد.  مومی و کلی ا ابار که کنند ارائه انسان از تصویری تا بودند

 آن را پیش و اند دوخاه چشم این تصویر به یونانی جهان بزرگ آموزگاران  نوان  به سیاست مردان

 .(30: 1393)ورنر یگر، اند داشاه خود چشم

 را انسان ارسطو اساساً چنانچه معناست. بی مدینه یا 1پلیس از جدا انسان یونانی، برای انسان اما 

 از یونانی ی اندیشه ی مشخصه  نوان به این از پیش که نگرانه کل نگاه کند. می تعریف مدنی حیوان

 و زنده کل یک مثابه به  پلیس را آنان بود؛ حاکم نیز پلیس یا مدینه موضوع در شد، گفاه سخن آن

 در و پلیس افراد سایر با تنگاتنگ ربط در آن از جزئی  نوان به  انسانی فرد هر که دیدند می پویا

 یونانی، اندیشه در دیگر تعبیر به آورد. می دست به را خود معنای و جایگاه پلیس، کل با نسبت

 یونانیان که انسانی طبیعت از پرسش دلیل همین به (40: 1373است.) الم،  پلیس -در- انسان انسان،

 

1- polisشود و در معنای کلانش به مجموعه زندگیِ جمعیِ اخلاقی،  شهر ترجمه می-: این واژه معولاً به دولت

داد، اشاره  و اقتصادی یونانیان باستان  که یک کل به هم پیوسته و یکپارچه را تشکیل میفرهنگی، سیاسی 

 .)93: 1393)کیتو، دارد
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 این به است. خورده گره زنده کلیت یک مثابه به پلیس طبیعت از پرسش با بودند آن جساجوی در

 به پاسخی افلاطون اتوپیا یا آرمانی مدینه بودند. پلیس ایده دریافت دنبال به یونانی مافکران طریق

 انسان ایده یا آرمانی تصویر خود، آرمانی مدینه طرح در افلاطون دانیم می که چنان بود. پرسش این

بر اساس این تصویر آرمانی از انسان داشت و مناسبا  پلیس را  خود چشم پیش را آن سعاد  و

 طبعاً انسان دیدند. اگر می پلیس افق در را انسان نیز و انسان پرتو در را پلیس یونانیان دهد. شکل می

 و انسان سعاد  پیگیری صور   در این کرد، می بیان ارسطو که چنان است، مدنی یا سیاسی حیوان

 بین تفکیکی یونانی مافکران نیست. ممکن آن مناسبا  ذیل و پلیس درون در جز آن سرنوشت

 سیاسی فلسفه مباحث که است دلیل همین به نبودند، قائل کرد می زندگی آن در که پلیس و انسان

 فهم قابل  ما برای یکدیگر با ارتباط در تنها دو این و است یونان فلسفی مباحث لاینفک جزء

 .(120-118: 1399)طباطبایی، هساند

 در فلسفه مشاءانسان شناسی 

 جهان تمدنی حوزه درون به یونانی آثار ی ترجمه با پلیس افق در انسان به نگاه نوع این اما

 سعاد  و انسان پیرامون اسلامی اندیشه با نگاه این ظاهر  به که بود حالی در این شد. وارد اسلام

 اجاما ی مناسبا  و حکومت و جامعه اگرچه اسلامی اندیشه در نداشت. تناسب چندان آن نهایی

 دهند. نمی تشکیل را او سعاد  و انسان نهایی افق وجه هیچ   به اما هساند، اساسی کاملاً اموری

  به فارابی که است دلیل همین به است. مناسبا  این از فراتر بسیار او  روج نقطه و انسان سعاد 

 اسلامی های اندیشه و یونانی فلسفه بین نحوی به  تا بود تلاش در وقای اسلامی فلسفه مؤسس  نوان

 امکان یونانی، فیلسوفان مثل اگرچه فارابی زد. هم به را یونانی فرد بر مطلق پلیس تقدم کند، جمع

 صرف دیگر سوی از اما داند، می مدینه امور در شرکت به مشروط را سعاد  به انسان رسیدن

 نخساین مدینه تشکیل فارابی نظر به بلکه داند. نمی سعاد  تأمین موجب را مدینه اهل به پیوسان

 .(218 :1399)طباطبایی، است انسان کمال مرتبه

 مافاو  انسانی افراد اساعداد و فطر  کند که فاضله بیان می مدینه اهل آراء کااب در فارابی

 السیاسه رسالت در او .(118: 1991)فارابی،آیند نائل حقیقی سعاد  به توانند می برخی تنها و است

 فعال،  قل از انسان که شد خواهد ممکن زمانی سعاد  به نیل که کند می تصریح المدنیه



  

   

 

 ای تمدنی انقلاب اسلامی رشته نشریه مطالعات میان

 

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه 137

 فطر  صرف به اتکا با و تنهایی به  انسان باشد. الباه کرده دریافت را  قلی معارف و معقولا 

 که دارد نیاز مرشدی و معلم به بلکه یابد دست آن به رسیدن های راه و سعاد  به تواند نمی خود

 در که است نکاه همین .(82: 1996)فارابی، برساند سعاد  به اساعدادهایش به توجه با را کسی هر

 مدینه افراد رسیدن برای زند. می پیوند آن مخالف مناسبا  و مدینه با را انسان سعاد  فارابی نظر

 این فارابی نظر به )که نیست ای واسطه هیچ فعال  قل و او بین که کسی که است لازم سعاد  به

 بر را مدینه مناسبا  و بگیرد قرار مدینه رأس در است( وحی همان فعال  قل از مساقیم افاضه

 سعاد  فارابی نظر از بنابراین دهد. سامان ا مال حدود و جزئیه و کلیه معقولا  به  لم اساس

 رئیس وجود با جز نیز این و شود محقق تواند می مدینه ذیل در تنها و است مدنی سعادتی انسان،

   .(89: 1996)فارابی، شد نخواهد ممکن مدینه

 با فارابی مراد اما داند می بالطبع مدنی را انسان ارسطو از تبعیت به فارابی دانیم می که طور همان

 انسان وجود که نیست این وجه هیچ به فارابی منظور است. مافاو  داشت مدنظر ارسطو آنچه

 وجود که است این منظورش بر کس بلکه باشد، اجاما ی شرایط و تحولا  و تغییرا  مظهر

 را آن اقاضای انسان طبیعت که دارد وجود جهت آن از مدینه و است انسان طبیعت بر فرع مدینه

 است. کائنا  مراتب و وجود  الم با ماناسب خود نوبه از نظر فارابی به نیز انسان طبیعت دارد.

 بلکه نیست. سیاست منشأ است، مردم اصناف اجاماع محل که جهت آن از مدینه دیگر   بار  به

 دیگر پس شود. می ناشی  قلانی  والم مراتب و فعال  قل به اتصال از آن مراتب و مدینه نظام

 تعریف مناسبا  و احوال این ذیل نیز انسان و نیست جمعی شرایط و زمانی احوال تابع سیاست

 و معقول  الم با ماناسب که است انسان وجود اقاضائا  سیاست، اساس و منشأ بلکه شود، نمی

 که است دلیل همین  به .(155-154: 1390)داوری اردکانی، خورد رقم می فعال  قل افاضا 

 در واقع فارابی سوی از چرخش این دارد. تأکید  الم مراتب نظام با مدینه مراتب مطابقت بر فارابی

 .(207: 1399)طباطبایی، داد قرار شناسی انسان بر فرع را اجاماع و سیاست
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 ویژه  به و مسلمان فیلسوفان توسط بود وجودآمده  به فارابی توسط چرخش این با که مسیری

 بر مساقیم ناایجی شناسی انسان در تغییری هر که است طبیعی تحول، این با شد. دنبال سینا ابن

 نحوه به ابادا در که دانست می جسم صور  را نفس فارابی گذارد. می جای بر اجاماع و سیاست

 بدن از جدائی و تجرد مرتبه به فعال  قل افاضه و معقولا  درک از پس و شود می حادث مادی

 بدن با آن رابطه که دانست می روحانی جوهری را نفس سینا ابن اما .(37: 1996)الفارابی، رسید می

 بو لی نزد بدن با نفس رابطه نیست. بودند قائل فارابی و ارسطو که چنان ماده با صور  رابطه مانند

 بیشاری تعالی و تفوق بو لی بالنسبه، یعنی است؛ این مدینه با پادشاه یا کشای با ناخدا رابطه مثل

 یک ایجاد ساز زمینه مسئله همین است.  شده قائل جسمانی امور و بدن با نسبت در نفس برای

 کند می بیان اشارا  پایانی های نمط در که چنان بو لی شود. می فارابی و بو لی بین  مده تفاو 

 حاصل را سعاد  بلکه کند، نمی تعریف مدینه مناسبا  در و مدنی امری دیگر را انسان سعاد 

 چنان هم اگرچه سیر این .(1418سینا،  )ابنداند آن می مخالف منازل در نفس باطنی و درونی سیر

 چنانچه نیست؛ حضور در مدینه به مقید و مشروط دیگر اما است الهی ولی و نبیّ باطنی مدد نیازمند

 نفس درونی سیر از سخن است، بو لی  رفانی و رمزی رسائل از که یقظان بن حی رساله در

 تنهاست داساان این اصلی شخصیت که درحالی است، آن گوناگون مراحل و اناها تا ابادا از انسانی

 امور به نسبت  نفس تفوق و اساقلال با بو لی برای دیگر تعبیر به است. افااده دور به اجاماع از و

 اجاما ی امر و مدینه دیگر دارد، همخوانی او نظر از نفس بودن الحدوث روحانیه با که جسمانی

 ندارد. را داشت فارابی فلسفه در که اصالای

 به آن از او که است حکمت نو ی به او گرایش از ناشی بو لی فلسفه در جهت تغییر این

 به و گوید می سخن حکمت این از جا جابه خود مخالف آثار در و کند می تعبیر مشرقی حکمت

سینا، منطق  )ابنکند می اشاره دارد رواج  موم بین در که چنان مشائی حکمت با آن های تفاو 

 در است. مبانی نفس به خویش شناخت و حضوری  لم بر سینا ابن مشرقی حکمت .(9المشرقیین: 

 وحی فرشاه جبرئیل با را آن سینا ابن )که فعال  قل ناحیه از اشراقی درواقع  لمی هر حکمت این
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 از را معقول که این نه شود، می امور  الم به و کند می دریافت را اشراق نفس، است. داند( می یکی

 نفس درونی سیر یک مسالزم مشرقی حکمت (177: 1394)ماجد فخری،  کند. انازاع محسوسا 

 در یافان تحول با دهد قرار بیرونی  الم یک تابع را خودش نفس که این جای به  آن در که است

  والم در را امور حقایق  رفانی شهود یک طی اتحاد این در و شود می یکی وجود  والم با خود

 حقیقت شود. می بیان رمزی و تمثیلی نحو به   والم آن در حقایق این الباه کند. می مخالف ادراک

 به منوط دیگر سیر این جا این در آید. می نایل بدان درونی سیر طی که دارد قرار مشرق در انسان

 نیست. مدینه و اجاماع در حضور

داند؛  می بالاضطرار مدنی را انسان بود، دانساه بالطبع مدنی را انسان که فارابی خلاف بر بو لی

 که این نه باشد اجاما ی که است ناچار انسان یعنی فصل دوم{ ،(}مقاله دهم1418سینا،  )ابن

 مادی و جسمانی نیازهای توانست می و بود می رها انسان اگر باشد. داشاه اجاماع اقاضای طبیعاش

 ماند. می باقی خود فردانیت در و نداشت اجاماع به تمایلی دیگر کند، برآورده تنهایی به  را خود

 است اصل جامعه فارابی نزد دهد. می دست از را خود اصالت جامعه بو لی نظر از تحلیل این مطابق

 کند می اسادلال سینا ابن اما شود. می انضمامی و کند می پیدا معنا که است اجاماع در صرفاً فرد و

 .}مقاله سوم، فصل دوم{ (1418سینا،  )ابناست اصیل فرد و است ا اباری امری جامعه که

است. اگرچه  اسلامی فلسفه تاریخ در بار نخساین برای «فرد» ظهور درواقع سینا ابن اندیشه این

یونانیان به ایده انسان توجه کرده بودند، اما این ایده ذاتاً اجاما ی و مدنی بود و بیرون از مناسبا  

 خود درونی سیر رد و است مجرد اناها تا ابادا از نفس بو لی نظر با مطابق پلیس معنایی نداشت.

 برهان به مشهور نفس تجرد درباره بو لی اسادلال ندارد. جسمانی امور به تقیدی و وابساگی هیچ

 در نفس درونی سیر اساقلال این کند. می آشکار را انسان به نسبت بو لی تلقی خوبی به معلق انسان

 خود بلکه نباشد مدینه و اجاماع به مقید دیگر انسان سعاد  تا شود می با ث بو لی شناسی انسان

 و ذوق تأله در  رفانی مباحث به بو لی گرایش است آشکار که چنان دارد. اصالت درونی سیر این

  است. بوده مؤثر کاملاً نگاه این اتخاذ
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 ساحت در سابقش طبیعی بافت از گویی انسان به این معنا بود که بو لی در فردیت ظهور

و رسالت ویژه  مافاو  وجود ماوجه و شده است کنده طبیعی جهان نیز از و جمعی زندگی

 قرار طبیعت یا فوزیس مان در انسان یونانی جهان در گشاه است. پیرامونش نسبت به خودش

 چیزی سیاسی و اجاما ی زندگی ساحت که نحوی به کرد. نمی احساس آن از جدایی هیچ و داشت

 گفت توان می بو لی مافاو  دریافت با نبود. کاسموس یا هسای شمول جهان قا ده و نظم از جدا

  کرد. پیدا کاسموس از برجساه و مامایز ساحای انسان و یافت پایان یونانی محوری کاسموس دوره

 که بود، آمده پدید  رفانی های اندیشه با برخورد اثر در سینوی شناسی انسان در که تحولی

 را خود تأثیرگذاری دایره تدریج به اسلامی، فلسفه در فرد ظهور و کشف با بود  نان هم و زمان هم

 جا این در نکاه این )ذکرنماند سیاسی فلسفه به محدود فقط و داد گسارش دیگر های حیطه در

 مفهومی بلکه نیست امروزی سیاست معنای به اسلامی حکمای تعبیر در سیاست که است ضروری

 دربر را وتربیت تعلیم  و اخلاق حقوق اقاصاد مثل اجاما ی و انسانی ابعاد همه که است جامع

 .(گیرد می

 ظهور انسان شناسی عرفانی در فلسفه شیخ اشراق

ظهور و بروز آشکار اندیشه  رفانی در ساحت اندیشه فلسفی در جهان اسلام بی شک مدیون شیخ 

 در منحصر نباید وجه هیچ   به حقیقت به  رسیدن راه که نکاه این به شدن مافطن با اشراق شیخ اشراق است.

 تا کند تثبیت فلسفه زمین در را ذوقی و قلبی شهودا  و مکاشفا  راه تا کرد تلاش باشد،  قلی سلوک

 شود. برطرف مشاء حکمت نواقص و ایرادا  و کند ظهور ورزی فلسفه از مافاوتی نحوه وسیله بدین

 آورد فراهم  رفانی های آموزه فلسفی تحلیل برای آمادگی نو ی اشراق شیخ فلسفی دساگاه طریق بدین

 (28: 1399)سهروردی، گرفت قرار  رفان اهل توجه مورد او از پس که

اشراق سیر درونی و باطنی انسان و شهودا  درونی محور اندیشه ورزی قرار  در فلسفه شیخ

 این از و رسد می آن نوری هویت به و کند می آغاز خودش به نفس  لم از سهروردی گیرد. می
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 و است نوری ها آن همه هویت که یابد می و رود می نورالانوار تا نفس مافوق به و کند می صعود طریق

 و گردد می بر نفس به نورالانوار از و کند می آغاز را نزولی قوس دوباره صعودی قوس اتمام از پس 

 .(484: 1385)سهروردی،  (28: 1399)سهروردی، دهد می نشان نظام این در را آن جایگاه

 یعنی است. افااده  ظلمت در نفس اکنون ولی است. نوری ذاتاً نفس هویت سهروردی نگاه از

 کنار را شواغل آن مانند و محبت  شق، ریاضت، با باید رو ازاین است. شده ماده  الم گرفاار

 و کند حاصل نوری اشراقا  باواند و گردد ماصل نور  الم به تا شود منقطع ماده  الم از و بگذارد

 حاصل قلبی شهود نو ی با اشراق شیخ برای نفس از دریافت این کند. مشاهده را امور حقایق

 .(112: 1388 )تلویحا ،شود می

 است. شده  اسیر ظلمانی بدن این نفس در اکنون ولی است نورانی آن مافوق و نفس  الم

 ظلمت از باید و است افااده در  الم غرب به است وجود  الم شرق به ماعلق که نفس درحقیقت

 آدمی وجود سفر که سفر این .(88: 1399)سهروردی، کند سفر نورانی شرق به و شود رها غرب

 شود. می تبدیل ملاصدرا فلسفه محور به شد، خواهد بیان که چنان بعدها، است

 بو لی ی اندیشه ی کننده تکمیل انسانی، نفس وضعیت از تصویر این است روشن که طور همان

 حال داند. می جدا پیرامونش اجاما ی و طبیعی بافت از را انسانی فرد بو لی، که شد بیان است.

 ابادا از نفس حقیقی خانه و منزلگه اساساً و چیست جدایی این منشأ که دهد می توضیح اشراق شیخ

 در حال داشت، بودن -خانه -در احساس که بود پلیس در یونانی فرد اگر است. دیگری جای

 خود حقیقی وطن به بازگشت میل که است وطن از دور افااده غریب جهان این در انسان اسلامی اندیشه

 خانه اشراق شیخ نظر به که شد خواهد بیان ادامه در شود. می او درونی حرکت و سیر منشأ همین و دارد

 محل که جایی دارد؛ قرار زمینی تاریخ فراز بر جایی که بود خواهد مثال لامکانِ  الم نفس، حقیقی

 .(137: 1394)کربن، دارد مثالی تاریخی خود برای و است باطنی  الم حوادث و رخدادها

 با ماناسب است و ها آن بر خود نفس نوری اشراق حاصل سهروردی اندیشه در امور به ما  لم

 مکشوف ما بر هسای مخالف مراتب حقایق ای باشد، درجه و مرتبه و اینکه در چه نفس خود
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 منفصل مثال  الم وجود سهروردی که است اساس برهمین (152: 1399سهروردی، گردد. ) می

 ماناسب با  الم مثال در نفس خودمان، اثبا  را دارد قرار معقول  الم و محسوس  الم بین که

 جهان شود؛ می برقرار انسانی نفس مراتب و هسای  والم مراتب بین تناظری طریق این به کند. می

 شود.  می جهان ی آینه انسان و انسان آینه

شیخ اشراق فلسفه و تفکر اسلامی را ماوجه انسان و جایگاه ویژه او در هسای کرد. مراتب 

ها برقرار است. در  وجود انسانی، تجلی مراتب و  والم هسای است و تناظری یک به یک بین آن

جهان هسای به جای رویکرد آفاقی باید مبانی بر رویکردی انفسی باشد.  این صور  فهم و ادراک

گوید که باید از درون خود انسان با جهان هسای مواجه شد و این تنها نحوه  شیخ اشراق به ما می

مواجهه ماست هر چند که ظاهر و آشکار نبوده باشد. حکمت تأویلی شیخ اشراق که تفکر باطنی 

( این 358-355 :1392هادینه کرد، دقیقاً نایجه چنین رویکردی بود.)کربن، را در فلسفه اسلامی ن

 طف توجه از بیرون به درون انسان و برجساه شدن انسان و جایگاهش در هسای تأثیری بود که 

 مشرب  رفانی سهروردی و زمانه او برجای گذاشت.

 انسان شناسی عرفانی در سنت عرفان نظری

 ائمه حضور و رسول حضر  بعثت با همزاد و همراه اگرچه دین باطن مثابه به  رفانی اندیشه

 و سوم قرون به اسلامی تفکر از ای نحوه مثابه  به آن تاریخی ظهور و بروز اما است، بوده  هدی

 وجود با نسبت جز چیزی را انسان ماصوفه گردد. برمی خراسان تصوف ویژه  به و هجری چهارم

 کند، می سیر  لیین ا لی تا سافلین اسفل درجا  میان نسبت این ذیل در که تعالی، حق و مطلق

  قلانی و مساقل موجودی دیگر انسان تفکر این در .(343: 1375داوری اردکانی، )دانساند نمی

 که است حق ی آینه انسان بلکه گردد. نائل  ملی و  لمی کمال به خود  قل وسیله به که نیست

 ذا  باشد. خداوند مطلق وجود روشن و نما تمام  آیینه تا اوست وجود یافان صیقل در او کمال

 و ناکسی در انسان ذا  دیگر  بار   به ندارد. چیزی خود از و است حق از او مظهریت در انسان
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 آن، در و دارد حق با که نسبای است؛ نسبت و  ین ندارد مساقل وجودی آدمی اوست. ناچیزی

 .(344: 1375)داوری اردکانی، کند می سیر باطل و حق میان

 به مثابه یک سنت که از قرون سوم و چهارم هجری در  الم اسلامی ظاهر شده بود، در  رفانی تفکر

 .(48: 1365)ابن  ربی، یافت منقح و نظری صور  آن شارحان و شاگردان و  ربی ابن اندیشه

 حق حضر  وقای که است شده  توصیف جامعی کون  نوان به  انسان  بارا  مخالف در 

 جایگاهی چنین انسان چگونه اما کرد. ایجاد را او ببیند، نما تمام  ای آیینه در را خود که خواست

  دارد؟ اقاضائاتی و چه چیست بودن حق ی آینه این وجه است و  یافاه

 ها. آن بین سنخیت به گاه و شود می حکم خلق و حق سنخیت  دم به گاهی  رفا سخنان در

 به و شود می سنخیت  دم به حکم حق ذا  ا ابار به است؛ ا ابار دو از ناشی دوگانه حکم این

 دو این آنچه .(644: 1380)آشایانی، دهند می ارتباط و سنخیت به حکم صفا  و اسماء ا ابار

 خلیفه و واسطه که است جامع کون مثابه به  انسان همان دهد، می قرار یکدیگر با نسبت در را ا ابار

 از انسان حقیقت شود. می گشوده ازلی فیض و برکا  باب او وسیله به و است خلق و حق بین

 همین دیگر سویی از و است الله ا ظم اسم مظهر و حق صفا  و اسماء جمیع تام مظهر سوئی

 کبیر  الم انسان دیگر تعبیر به است. نموده تجلی  الم صور  در که است  الم باطن حقیقت،

 توصیف این براساس .(668: 1380)آشایانی، صغیرند  الم او به نسبت  وجودی  والم جمیع و است

 اوست وساطت به خلق و حق و شود می گشوده امکانا  باب که است انسان یا جامع کون شأن از

 گردد. می فراهم  الم در حق ظهور امکان و یابند می به هم ربط که

 دلیل همین به حق. صور  و  الم صور  است؛ شده جمع صور  دو بین انسان خلقت در

 انسان نشئت در و هست انسان نشئت در هست  الم در هرچه کون جامع است. مقام دارای انسان

 .(92: 1370 )جامی،نیست  الم در که است امری

 الهی اسماء جمیع جامع که الله اسم که کند می بیان فصوص الحکم بر خود شرح در قیصری

 بیان جهت همین به و شود می ظاهر انسان در دارد، تقدم مرتبه و ذا  در اسماء بقیه بر و است
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 همه در و موجودا  تمام بر مقدم است، الله اسم مظهر همان که انسان حقیقت که کند می

 حقیقت مظاهر  ین، و  لم در  الم حقایق همه دارد. ظهور یک، هر مرتبه حسب به موجودا ،

 انسانی  الم در اجمالی تنزل اول دارد؛ تنزل دو انسانی حقیقت این .(117: 1386 )قیصری،اند انسانی

 یافاه تنزل تفصیل و اجمال نحو به  که است حقیقت یک یعنی خارج. جهان در تفصیلی تنزل دوم و

 انسانیت  الم آورد؛ میان به  الم دو از سخن توان می ترتیب همین به  .(118: 1386 )قیصری،است

 دیگر و تمدن و فرهنگ آن تبع به ربوبیت، و  بودیت انسانی، کمالا  و انسانی روابط آن در که

 اما جمادی. و نباتی و حیوانی  والم شامل خارج  الم دیگری و دهد می رخ انسانی حیا  تبعا 

 که چنان انسانی حقیقت است. این انسانی حقیقت یعنی واحد حقیقای یافاه تنزل صور   الم دو هر

 ولایت و محمدیه حقیقت همان اند کرده اشاره بدان قیصری ازجمله فصوص شارحان از بسیاری

 .(118: 1386 )قیصری،است

انسان حقیقای ذومراتب است که همه ساحا  و ابعاد وجودش محصول  ،مطابق با این تلقی

 همهتواند سیر کند. به همین جهت  نسباش با حقیقای برتر هساند که ذیل آن در بین حق و باطل می

 و رسند می تر  الی مبادی به واقع در واحد حقیقت یک به نفس ارجاع دلیل به انسانی افعال و ا مال

 .(130 :1399 )جوادی آملی،هساید  الی مبادی به مناسب  ملاان و شما یعنی «تعملون ما و خلقکم الله»

 تمام  رفانی نگاه این براساس اما دهند می نسبت او نفس به را انسان آثار و افعال اسلامی حکمای

 از است، نیز همین اخایاری فعل لازمه اوست، و خود از ناشی نظر یک از که انسان، آثار و افعال

 انسان به توحیدی نظر تلقی این با گردد. می باز انسانیت حقیقت و به تر  الی مبادی به تر  میق نظری

 سیر اساس  رفا نظر به یابد. می تری  میق معنای انسانی  الم و آدمی تاریخ فهم برای کوشش و

 درواقع  ارف انفسی سیر است. انسانی آن حقیقت با انسان افراد نسبت همین نیز نفس اساکمال

 اسماء مظهریت هرچه است. الهی اسماء مظهریت مثابه به  خودش وجود دایره به بخشیدن وسعت

 حال در ین اما شود می تر نزدیک حق  به سالک شود افزوده او کمالا  بر و شود بیشار سالک در
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  رصه  رفانی سیر راه پس شود. می تر نزدیک خویش حقیقت به دائم خود، سلوک در سالک

  است. انسان خود حقیقت نیز سیر این مقصود و است انسان خود وجود

 شود. می اجاما ی و فردی حیا  در خاصی وضع منشأ خلق و حق مقابل در انسان نسبت این

 بیان که چنان است، خلق و حق نسبت و ربط حافظ و واسط که جامع کون مثابه به  انسانی حقیقت

 و محور که است کامل انسان هسای  الم در اگر است. تامه ولایت مقام و نبوی حقیقت همان شد،

  الم شد بیان که چنان است. زیرا برقرار محوریت این نیز انسانی  الم در است خداوند تجلی مظهر

 براساس مناسبا  آن نیز در باید و است انسانی حقیقت همان یافاه تنزل خلقت  الم مثل نیز انسانی

 رأس در باید کامل انسان کند. سیر خود کمال سوی به تا بخورد، رقم کامل انسان محوریت

 روح گرداند. باز خودش اصیل حقیقت به را انسانی  الم تا بگیرد قرار اجاما ی و سیاسی مناسبا 

 شود. جاری آن تاروپود تمامی در باید که است کامل انسان حقیقت همان انسانی  الم

 واسطه بی اتصال دلیل به که دانست می نبی همان را فاضله مدینه رئیس فارابی چنانکه می دانیم

 نظر  دانست. به نبی جایگاه را مدینه رئیس فارابی کند. می جاری انسان  الم به را فیض فعال،  قل با

 سعاد  محل  نوان به  مدینه صور  دراین بگیرد قرار جامعه رأس در که نباشد نبی اگر فارابی

 رئیس فارابی برای فاضله ی مدینه بنیاد .(79-80: 1358)فارابی، کند نمی پیدا تحقق اساساً انسان

 سینا ابن اما .(79-80: 1358)فارابی، است معصوم انسان یا نبی همان او نظر از که است مدینه

 مناسبا  او،  رفانی سلوک و انسانی فرد اصالت طرح با خود خاص شناسی انسان با ماناسب

 وجود شد، ذکر چنانچه بو لی نظر به  کرد. تعریف سلوک این اقاضائا  ذیل نیز را اجاما ی

  خواه خود، انسانی نیازهای و حوائج رفع برای انسانی افراد و است بالاضطرار ضروری جامعه

 چنین اما (441: 1418دهند. )بو لی،  می تشکیل اجاماع و گیرند می قرار یکدیگر کنار در ناخواه

دچار تضاد شده و  است، گرفاه شکل افراد شخصی منافع و نیازها براساس صرفاً چون اجاما ی

 که است کل  قل یک ازمندنی نشود مالاشی جامعه که این برای بماند. باقی و بیاورد دوام تواند نمی

 حاکم جامعه بر را الهی های سنت و نوامیس و بنشاند فرو را آن و کند غلبه افراد نفسانی هوای بر



 

  

146 

 شناسی در تاریخ فلسفه اسلامی تحلیلی بر تعینات سیاسی اجتماعی انسان

 

 1403  تابستان  | دهمشماره   | سومسال 

است و  پیامبر جامعه برقرارکننده و گذار سنت این «معدل و سان من لابد» بو لی خود تعبیر به کند.

 باشد.سنن او که همان شریعت است باید بر مناسبا  جامعه حاکم 

 پیوند هم به  را جمعی و فردی سلوک که است جایگاهی کامل انسان  رفانی، اندیشه در

 با نسبت یک در جمع و فرد  رفانی اندیشه در بود، یافاه اصالت که بود فرد بو لی با اگر زند. می

 حقیقت یک نازله دو هر است. یکی شان سیر مقصد و راه مبدأ، دو هر و گیرند می قرار یکدیگر

 مکرر نیز این از پیش که کلی اصل با مطابق شناسانه انسان بنیادهای در تغییر با مجدداً هساند. واحد

 کامل انسان دهد. می روی اسلامی  الم فضای در اجاما ی و سیاسی اندیشه در تحولی شد، ذکر

 بر گیرد. می قرار اجاما ی و سیاسی امر بنیاد در جهان و انسان وجودی سیر غایت و محور مثابه به 

 وحد  دوباره بود کشیده پیش بو لی که انسانی فردیت کثر  که است کامل انسان محوریت

 انسان وجود همان که انسانیت حقیقت ذیل انسانی افراد از یک هر شد بیان که چنان کند. می پیدا

 صور  و آدمی وجود سرِّ و لب انسانیت حقیقت این نیست. آن از جدای و دارد قرار است کامل

 مثابه به کامل انسان حقیقت بنابراین است. آفریده  خودش صور  به را او خدا که است انسان الهی

 آن سوی به مدینه و انسان وجودی سیر غایت و مبدأ که انسانی  الم برای مشارک است بنیادی

 است.

یران برخلاف اندیشه دهد که اندیشه سیاسی در ا مطالعه تاریخ اندیشه سیاسی در ایران به ما نشان می

سیاسی در مغرب زمین، رفاه رفاه بر مبنای اندیشه  رفانی اساوار شده است و نه  قلانیت محض. این تأثیر 

پذیری از  رفان، تنها مخاص اندیشه سیاسی نبود. جاذبه و قدر  اندیشه  رفانی به حدی بود که از قرن 

 .(48: 1386)فیرحی، فدائی مهربانی، هفام به این سو به  نصر اصلی تمدن اسلامی تبدیل شد

 انسان شناسی عرفانی در حکمت متعالیه

 کنند می تبیین صفا  و اسماء و ظهور و غیب مراتب و وجود حقیقت به توجه با را هسای  رفا

 نظام تبیین شهودی بینش این مهم ارکان از کنند. می مشاهده الهی اسمای پرتو در را ها پدیده و
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 در ظهور درجا  مناها به و شود می شروع حق ذاتیه تجلیا  نخساین از که است  الم مظهریت

 مراتب سلسله  صور  به  که است مظاهری و شئونا  دارای تعالی حق دیگر  بار  به  رسد می  الم

اند. سیر انسان در قوس  کرده بیان صعود و نزول قوس دو در را تجلیا  این  رفا می شود. ماجلی

 .(375-374: 1389)داوری اردکانی، گیرد ر فلسفه صدرا قرار میصعود و نزول محو

 میانه میانه های سده در  رفانی تفکر شکوفایی و بسط اثر در که جدیدی ی شناسانه انسان تلقی

 هر گفت توان می که نحوی به گرفت قرار ملاصدرا فلسفه مرکز در بود یافاه ظهور اسلامی تمدن

 حرکت معقول، و  اقل اتحاد وجود تشکیک و وجود اصالت یعنی وی برجساه و خاص رأی پنج

 است. یافاه  قوام خلق و حق و هسای با انسان نسبت از تلقی این بر مبانی جسمانی معاد و جوهری

 ا یان به  لم یعنی فلسفه از سابق تعریف اگرچه ملاصدرا( 365-364: 1389)داوری اردکانی، 

 فلسفه ملاصدرا نظر به  دهد؛ می ارائه آن از مافاوتی تعریف خود اما است نکرده  انکار را اشیاء

 را  لم لفظ دیگر تعریف این در وی شود.  ینی  الم مضاهی  قلی  المی تا است انسان صیرور 

 کیف یک و نظری  لم  لم، دیگر چراکه است دانساه  انسان صیرور  را فلسفه بلکه آورد نمی

 اشراق شیخ تبع به ملاصدرا شود. می ماحد انسان وجود با و است وجود  ین بلکه نیست نفسانی

 دو در مرتبه سه این داند. می )طبیعت( حس و )مثال( خیال  قل، مرتبه سه دارای را امکان  الم

 نزول و صعود قوس دو از یک هر که درحالی گیرند، می قرار یکدیگر محاذی نزول و صعود قوس

 قرار معین ای مرتبه یک در موجودی هر نزول قوس در دارند. خود به مخصوص و جداگانه احکام

 که شود می جامع کون به تبدیل انسان صعود قوس در اما شوند نمی اشاباه دیگر مراتب با که دارد

 طبیعت  الم یعنی نزول پایین ی مرتبه به که وقای تا نزول قوس در انسان است. مراتب همه واجد

 طی را  قلی و حیوانی نباتی جمادی  نصری مراتب هنوز و نیست تفصیلی موجودی است  نرسیده

 در تفصیلی نحو به  مراتب این همه و شود می مراتب این همه جامع صعود قوس در اما است. نکرده 

 ملاصدرا نظر به صعود قوس در انسان سیر شروع .(420: 1393)ملاصدرا، شود می محقق او وجود

 .(25: 1390)داوری اردکانی،نیست سیر این جز چیزی فلسفه بلکه و هست نیز فلسفه شروع نقطه
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 حیوانی و نباتی و جمادی شأن آن در که است  قل تحقق سیر درواقع سیر این صدرا نظر مطابق

 مراتب همه جامع که آید می پدید انسانی  قلی،  الم به ورود با و شود می گذاشاه سر پشت

 انسان سیر این ی درنایجه دیگر  بار   به شود. می  ینی  الم مضاهی  قلی  المی و است گذشاه

 شروع جمادا  و  ناصر مرتبه از سیر این صدرا نظر به شود. می وجود مراتب تمام آیینه و مظهر

 در و رسد می مجرد خیال و انسانی نفس  الم به سپس و حیوانی و نباتی نفوس منزل به و شود می

 و کند می طی را هسای مراتب جمیع خود سیر این در انسان کند. می  قل  الم به سیر نهایت

به  توجه با بیشار را خود جوهری حرکت صدرا است روشن که چنان شود. می موجودا  خلاصه

 هر به ورود با انسان آن در که سیری .(25: 1390)داوری اردکانی،است  یافاه انسان سیر همین 

 و  اقل )اتحاد شود. می نایل  الم همان با ماناسب ادراکی به و شود می ماحد  الم همان با  المی

 یابد. دست کلی  لم به و برسد  قل  الم به تا اینکه مدرک( و مدرک اتحاد یا معقول

های مهم ارتباط معرفت شناسی و تفکر سیاسی در فلسفه اسلامی در جایی است  یکی از حوزه

شوند.  غیب، دارای شأن وجودی می که انسان بر حسب میزان معرفت نسبت به  الم حضور و  الم

بدیهی است که انسانی که در این میان به اوج قله معرفت رسیده است، انسان کامل و به  بار  

)فیرحی، فدائی مهربانی، اند شود و خلایق نیازمند هدایت و رهبری وی دیگر خلیفه الله خوانده می

 ک در میان مردم است.وظیفه انسان کامل نهادن قانون و قا ده نی .(51: 1386

 الربوبیه، شواهد معاد، و مبدأ کافی، اصول شرح جمله از خود، آثار از بسیاری در ملاصدرا

 کرده بحث سیاسی فلسفه درباره اصل، سه رساله الهیه، مظاهر الجاهلیه، اصنام کسر اربعه، اسفار

ی وی نیز مبانی بر در فلسفه سیاسی مثل بو لی است و اندیشه سیاسی برا ملاصدرا سیاق. است

نبو  را  ضرور  الحجة، کااب کافی، اصول شرح در او نیز مثل بو لی گیرد. نبو  شکل می

 .سازد می مطرح مبانی بر قوام مدینه
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تفاو  میان نبو ، شریعت »بحثی با  نوان  صدرالماألهین در مشهد پنجم کااب شواهد الربوبیه

حاوی همین مطالب مجمل، .کلام ملاصدرا در اینجا مجمل است اما کند یممطرح « و سیاست

 ها توجه کرد. است که باید به آن مسائل بسیار مهمی

یعنی قوانین و احکام الهی، ظاهر هساند، مثل بدن و جسم؛ شریعت،  کند که ملاصدرا بیان می

روح و نفس، مولد  که طور هماناما نبو  مانند روح است. پیامبر اصل و روح و حیا  است. پس 

؛ وگرنه اند زندهو مبدأ حیا  هساند، این احکام و سنن و فقه و فقاهت )شریعت( نیز به وجود پیامبر 

. پس اگر پیامبر نباشد، این احکام روح ندارند و مانند جسد هساند. بودخواهند مشای احکام مرده 

یعت است؛ یعنی شریعت نیز نسبت شریعت با سیاست نیز مثل نسبت نبو  با شر دیگو یموی سپس 

بنابراین، این سه در . شود مالاشی میروح سیاست است و اگر سیاست روح نداشاه باشد، از هم 

ملاصدرا سپس این سخن اجمالی را توضیح  .(411: 1393)ملاصدرا، طول یکدیگر قرار دارند

و سیاست از چهار . به نظر او، شریعت دیگو یمو درباره تفاو  شریعت و سیاست سخن  دهد یم

 :اند مافاو جنبه با هم 

 شریعت و سیاست از حیث مبدأ تتفاو. 1

دور هم جمع  ریناگزه بمبنی بر اینکه مردم  ناستیس ابنمراد ملاصدرا از سیاست، همان نظر 

 خواه، شوند یموقای دور هم جمع  جامعه، امر ناگزیر است. این افرادو بنابراین مدینه یا  شوند یم

 شود.  شان برقرار می ؛ ارتباطی با هم خواهند داشت و نظمی میانشود یمسیاست برقرار  خواهنا 

وهله اول تشکیل خود، نظمی دارد و این نظم، سیاست است؛ اما این سیاست، بنابراین جامعه در 

 اولاً در مبدأ با شریعت مافاو  است. مبدأ سیاست، یعنی مبدأ نظمی که میان این افراد برقرار است،

و  آورند یمبین خود پدید  یا ارادهو  شوند یمجزئی است. افراد در جامعه دور هم جمع  یها اراده

شخصی  شان یها اراده؛ اما ندکن یمو از سخنانش تبعیت  ندریپذ یممثلاً فردی را به  نوان حاکم 

، یک شخص است و حکمش، حکم شود یماست. کسی هم که حاکم و فرماندار و زمامدار 
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مرتبه جزئی، مرتبه ناپایداری و زوال ست. بنابراین مبدأ سیاست امری جزئی خواهد بود. شخصی ا

 .شود یمهر آنچه جزئی باشد، گذراست و زایل است. 

اما مبدأ شریعت، امر کلی است. شریعت، امر الهی است و مصدرش نه اراده جزئی افراد، بلکه ذا  

 شود یمگفاه . به همین دلیل است که اند مافاو بنابراین این دو با هم  الهی است و بنابراین کلی است.

کلی، در این امر جزئی حلول نکند و به  الم شریعت، روحی در بدن سیاست است؛ یعنی اگر این امر 

   .(412: 1393)ملاصدرا، شود یمسیاست نیاید، سیاست امری جزئی خواهد بود و مضمحل 

 از حیث غایت استیو س عتیتفاوت شر. 2

اما تفاو  دوم شریعت و سیاست، از حیث غایت است. غایت سیاست، اتصال به شریعت و 

که امر جزئی باید ارتقا یابد تا خود را به امر کلی و معقول  طور هماناتحاد با آن است؛ یعنی 

خودش  برساند، امر سیاست نیز که امر جزئی است، باید خود را به امر کلی ماصل کند. سیاسای که

لذا فردی که گذارد.  کند و قدم بر بساط قرب می را در اخایار شریعت بگذارد، ا ابار پیدا می

او را بپذیرد و به رسمیت که شریعت  شود یمبا بیان ملاصدرا زمانی معابر مطرح کرد،  نایس ابن

تکلیف  جاآورنده  بهبشناسد و این، وقای است که فرد تکلیف به جا آورد و مکلف شود. فردی که 

بنابراین غایت سیاست این است که خود را به فرد مکلف برساند. فرد مکلف، . ابدی یما ابار  باشد،

حلول شریعت در سیاست است. لذا موضوع سیاست، فرد مکلف است و اگر این موضوع از دست 

   .(413: 1393)ملاصدرا، برود، سیاست از بین خواهد رفت

شود و  عت تبعیت نکند، به سیاست اهواء و آرای شخصی تبدیل میاما اگر سیاست از شری

یا هرج و مرج. در این صور  آن جزء اشرف، یعنی یا دیکااتوری و اسابداد خواهد بود،  اش جهینا

و درجه به درجه  شود یمو این سیاست، دچار اسادراج  رود یمآن ساحت باطنی و مجرد از دست 

 .رود یمو به سمت انحطاط  کند یمتنزل 
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 از حیث فعل استیو س عتیتفاوت شر. 3

تفاو  سوم شریعت و سیاست، از حیث فعل است. فعلِ سیاست، ناقص، زایل، ضعیف و جزئی 

جزئی است، فعل آن نیز تابع  یها ارادهاست؛ اما فعل شریعت تام است. از آنجا که مبدأ سیاست 

جزئی است و اراده جزئی نیز ناقص است؛ اما وقای فعل به منشأ اراده کلی و تکلیف  یها اراده

 .(413: 1393)ملاصدرا، محقق شود، فعل تام خواهد بود

 1.﴾وَرجَُلًا سَلمًَا لرِجَُلٍ هَلْ یساَْوِیانِ مَثَلًا فِیهِ شرُکَاءُ ماَُشَاکسُونَ اللَّهُ مَثَلًا رجَُلاً رَبَضَ﴿

جزئی  یها ارادهظر بگیرید که برده چند ارباب باشد. چنین فردی که در میان انسانی را در ن

دارد. در مقابل، کسی که فقط تابع یک ارباب  تیغا یبو  جهینا یباسیر است، فعل مضمحلِ ناقصِ 

است، فعلش تام است. بنابراین فعل ناقص )سیاست(، محااج فعل تام )شریعت( است، اما فعل تام 

 است. بنابراین سیاست باید تابع شریعت باشد.  طرفه  کاقص ندارد؛ یعنی این نیاز ینیازی به فعل ن

 از حیث انفعال استیو س عتیتفاوت شر. 4

تفاو  آخر سیاست و شریعت، از حیث انفعال است. فرد از یک جنبه پذیرای امر سیاست و از 

. این بحث بسیار مهمی کنند یم، ولی این دو با هم فرق شود یمدیگر پذیرای امر شریعت  جنبه

پذیرد، این پذیرش لازم ذا  اوست؛ زیرا ذا  او الهی است و  وقای فرد امر شریعت را میاست. 

روح الهی در او دمیده شده است. تکلیف، موافق ذا  اوست و ذاتش پذیرای تکلیف است. 

 یناسازگارو  یدورتکلیف که امانت الهی بر دوش انسان است،  ین وجود اوست و هیچ جدایی، 

؛ تکالیف الهی آداب ظاهری  بودیت هساند که به باطن و حقیقت  بودیت با وجود او ندارد

مناهی می شوند. حقیقت  بودیت نیز چیزی جز فقر و وابساگی و فنا شدن در ذا  الهی نیست. این 

صه همان حقیقت انسان است. چنانکه پیش از این بیان شد سیر  بودیت، چیزی جز سیر در  ر

وقای انسان به این  سببوجود خود انسان و رسیدن به حقیقت اصیل وجود آدمی نیست. بدین 
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، امر سیاست و امر غیر «امر». در مقابل وقای شود یمبرخوردار  واسطه یب، کند یمتکلیف  مل 

، گویی در حال پذیرش امری غیرخودی و بیگانه است. طبق این نگاه  رفانی، امر سیاسی با باشد

. این غرض ثانوی، انواع ردیپذ یماغراض ثانوی آن را  یا گونهانسان فرد تلائم ندارد و با  ذا 

گاه برای خوشایند و جلب نظر دیگران است، گاه برای رسیدن به شهر  یا گوناگونی دارد: 

 (415: 1393)ملاصدرا، . منفعت است و گاه برای رهایی از آزار دیگران

 ها شنهادیپی و ریگ جهینت

سخن ملاصدرا را به قانون اجاما ی بسط داد. نظر ملاصدرا این است که  توان یمبر این اساس 

تنها زمانی خودی  اگر انسان قوانین اجاما ی را بپذیرد، این قانون امری بیگانه و غیرخودی است.

 که مطابق با شریعت باشد. الباه شریعای که خود تابع و ذیل حقیقت نبوی باشد. شود یم

ن اصلی فلسفه سیاسی ملاصدرا  در نسبت با انسان شناسی  رفانی او در یک جمله چنین مضمو

؛ تبعیت محض  الم ظاهر نسبت به  الم «هر، باید در انقیاد  الم باطن واقع شود الم ظا»است: 

 الم حقیقت، تجرد و الهی(، اصل است و  الم ظاهر باید مساهلک در  الم باطن باطن )باطن.  الم 

چنانکه حقیقت انسان  ین فقر و  دمیت در نسبت با حضر  حق است،  الم ظاهر نیز که  باشد.

انسان کبیر است، از خود چیزی ندارد و  ین فقر وجودی نسبت به  الم باطن است. برای اینکه 

 الم ظاهر در  الم باطن مساهلک شود، سیاست نیز باید در شریعت مساهلک شود و شریعت در 

کند. بنابراین مطابق اندیشه  ریق  الم انسانی بر محوریت انسان کامل سامان پیدا مینبو . به این ط

سیاسی ملاصدرا تمام احکام اجاما ی باید منقاد احکام شریعت باشند. این یعنی تقدم و اصالت با 

فقه و شریعت است. جمیع امور انسان باید ذیل فقاهت شکل بگیرند؛ چراکه انسانی که معابر است، 

 اً فرد مکلف است. ذات
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ساحت  ملاصدراست. این الگو در شناسانه یهساانحلال ظاهر در باطن، وجه ماافیزیکی و 

؛ یعنی انقیاد امر جزئی به امر کلی و انحلال شود یماجاماع به انقیاد سیاست نسبت به شریعت مبدل 

 امر جزئی در امر کلی و نهایااً انحلال سیاست در فقاهت.

تاریخی ایران زمین، -ه سیاسی در دوره ماأخر تمدن اسلامی در حوزه فرهنگیاین تلقی از فلسف

یعنی از صفویه تا دوران معاصر، ظهور و بروز تاریخی یافت و فقاهت به تدریج در رأس تحولا  

طلبید و فلاسفه  سیاسی قرار گرفت. افق  رفانی تمدن اسلامی اندیشه سیاسی ماناسب با خود را می

 ین افق و اقاضائا  آن، این اندیشه سیاسی را صور  بندی کردند.اسلامی با درک ا
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 فهرست منابع

 قرآن

 ، القاهره: دارالکتب الحدیثه، جلد الاولیمنطق المشرقيينابن سینا، حسین بن عبدالله، 

 دار إحیاء الکتب العربیة، قاهره: فصوص الحکمق(،  1365) بی، محمد بن علی ابن عر

 ، قم: مکتب الإعلام الإسلامی، الطبعه الاولیالإلهيات من کتاب الشفاء(، 1418سینا ) ابن

 ، قم: مکتب الإعلام الإسلامی، الطبعه الاولیالإلهيات من کتاب الشفاء (،1418سینا، حسین بن عبدالله ) ابن

 چاپ دهمنشر علم، تهران: ، تاریخ تفکر اجتماعی در اسلام از آغاز تا دوره معاصر (،1391، تقی)آزاد ارمکی

 ، قم: بوستان کتاب، چاپ پنجمشرح مقدمه قيصری بر فصوص الحکم(، 1380آشتیانی، سید جلال الدین )

 ، قم: اسراءصورت و سيرت انسان در قرآن(، 1399جوادی آملی، عبدالله )

سسره مطالعرات و   ؤم، تهرران:  نقد النصوص فی شررح نقرا الفصروص   (، 1370) جامی، عبد الرحمن بن احمد

 فرهنگی )پژوهشگاه(تحقیقات 

 ، تهران: ققنوس  فلسفه آلمانی(، 1395تری پینکارد، )

 چاپ زر، تهران: فلسفه مدنی فارابی (،1354رضا ) داوری اردکانی،

 ، تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، چاپ دومفلسفه چيست(، 1375داوری اردکانی، رضا )

، تهران: سازمان انتشارات پژوهشرگاه فرهنرو و اندیشره    تاریخ فلسفه اسلامیما و (، 1390داوری اردکانی، رضا )

 اسلامی، چاپ دوم

، قرم: شرریعت،   شرح المنظومة فی المنطق و الحکمرة ق(، 1432السبزواری، الحکیم المتأله الحاج المولی هرادی ) 

 الطبعة الثانیة، جلد اول

 ن: حق یاوران، چاپ اول، تهراالمشارع والمطارحات(، 1385سهروردی، شهاب الدین )

 ، یحیی یثربی، قم: بوستان کتاب، چاپ دهمحکمت الاشراق(، 1399سهروردی، شهاب الدین )

مؤسسره پژوهشری حکمرت و فلسرفه     ، تهرران:  التلویحات اللوحیة و العرشیة(، 1388) سهروردی، یحیی بن حبش

 ایران

، قم: بوسرتان کتراب، چراپ    المناهج السلوکيه الشوهد الربوبيه فی(، 1393صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )

 هشتم

 ، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا، جلد اول، چاپ اولحکمت الاشراق(، 1392صدرالدین شیرازی، ملاصدرا )

 ، تهران: مینوی خرد، چاپ دومزوال اندیشه سياسی در ایران(، 1399طباطبایی، سید جواد )

 ، تهران: هرمسميان هگل و فيلسوفان مسلمانگفتگویی (، 1396زاده، حمید ) طالب

 ، تهران: نشر نی، چاپ اولبنيادهای علم سياست(، 1373عالم، عبدالرحمن )
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 ، تحقیق دکتر البیر نصری نادر، بیروت: دارالمشرقآراء اهل المدینه الفاضلهم(،  1991فارابی، ابونصر )

 مکتبة الهلال، چاپ اول، بیروت: السياسة المدنية(، 1996الفارابی، ابونصر )

 ، تهران: انتشارات انجمن فلسفه ایرانسياست مدنيهّ(، 1358فارابی، ابونصر محمد )

 ، سید جعفر سجادی، تهران: طهوری، چاپ دومهای اهل مدینه فاضله اندیشه(، 1361فارابی، ابونصر محمد )

 لسفه ایران، تهران: انتشارات انجمن فسياست مدنيهّ(، 1358فارابی، ابونصر محمد)

، ای مفهوم اومانيسم در اندیشه سيد حسين نصر و محمد مجتهد شبستری بررسی مقایسهفدایی مهربانی، مهدی، 

 268-249: 1388فصلنامه تخصصی علوم سیاسی، شماره نهم، زمستان 

سیاست نظرری،  ، نشریه پژوهش پيوند عرفان و سياست از منظر عزیزالدین نسفیفیرحی، داود؛ فدائی مهربانی، مهدی. 

 ، شماره چهارم.1386بهار و تابستان 

، تحقیق: آیت الله حسن زاده آملی، قرم: بوسرتان کتراب،    شرح فصوص الحکم(، 1386قیصری، داوود بن محمود )

 چاپ دوم

 (، نقد عقل محض، ترجمه بهروز نظری، کرمانشاه: باغ نی1396کانت، امانوئل)

 تهران: مرکز نشر دانشگاهی، معلی حداد عادلغلا، ترجمه تمهیدات(، 1390کانت، امانوئل)

 ، ترجمه سید جواد طباطبایی، تهران، مینوی خردتاریخ فلسفه اسلامی(، 1392کربن، هانری )

جلد دوم، ترجمه رضا کوهکن، تهران، مؤسسره پژوهشری حکمرت و فلسرفه      اسلام ایرانی(، 1394) کربن، هانری

 ایران

 ، تهران: مرکز نشر دانشگاهی، چاپ ششماسلام سير فلسفه در جهان(، 1394ماجد فخری )

جلرد   )ره(،مؤسسه آموزشی و پژوهشری امرام خمینری    ، قم:شرح الهيات شفاء(، 1398) محمدتقی، مصباح یزدی

 ، چاپ سومدوم

 (، نیاز به علم مقدس، ترجمه حسن میاندرای، قم: نشر طه1382نصر، حسین )

 تهران: انتشارات خوارزمی، چاپ دوم، جلد اول، محمدحسن لطفی، پایدیا(، 1393ورنر یگر )
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